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  1 Voorwoord


  Nooit is mij een strobreed in de weg gelegd. In kerken werd mij vriendelijk een vrije plek gewezen. Bij scholengemeenschap Pieter Zandt in Kampen werden letterlijk en figuurlijk deuren voor me geopend. Ik kreeg vaak ongevraagd een aardig woord en duizend keer of meer kreeg ik geduldig uitleg over hoe de wereld in elkaar steekt: over het geloof, leven onder Gods Woord en de do’s en don’ts die daaruit voortvloeien. Als persoon voelde ik mij op sommige momenten diep geraakt, maar ik heb ook voluit plezier gehad.


  Van eind 2004 tot in de zomer van 2005 heb ik, in het kader van mijn afstudeeronderzoek culturele antropologie, mij een beeld gevormd van de reformatorische cultuur in Kampen en omstreken en de studiekeuze van meisjes op de genoemde scholengemeenschap. Het was een intensieve periode waarvan ik in dit boek verslag doe. Het is een persoonlijk getinte schets van wat ik uit literatuurstudie en antropologisch veldwerk te weten kwam. Uiteraard ben ik mij ervan bewust dat dit niet samenvalt met wat er over dit onderwerp te weten valt. Toch hoop ik dat ik enig zicht kan bieden op een leefwereld, leefwijze en enkele denkbeelden van reformatorische meisjes die bewust een keuze maken voor het al dan niet volgen van een opleiding na het behalen van een diploma aan vmbo, havo of vwo.


  De titel ‘de onschuld voorbij’ heb ik niet bij toeval gekozen. Natuurlijk moeten de woorden interesse wekken. Het is een titel met een driedubbele lading. Ten eerste wordt de reformatorische cultuur geassocieerd met zonde en schuld, enkele centrale begrippen uit de gereformeerde geloofsleer. Ten tweede ambiëren reformatorische meisjes, zoals uit mijn onderzoek blijkt, niet meer uitsluitend de vanzelfsprekende onschuldige rol van echtgenote en moeder. Ze willen in beroepsmatige zin iets gaan dóen met de door hen verkozen vervolgopleiding. En tot slot heeft het onderzoek ook mij persoonlijk bewustgemaakt van het feit dat wanneer we in een christelijke kerk voorbijgaan aan een begrip als zonde, de begrippen genade en dankbaarheid weinig meer te betekenen hebben. Ikzelf ben mijn onschuld voorbij en daarmee beslist een rijker mens geworden.


  Mijn grote dank gaat uit naar de meisjes die mij zoveel over hun leven toevertrouwden, de scholengemeenschap, alle gastvrije gemeenten waar ik in de kerkbanken kon plaatsnemen en de jeugdvereniging of koffiebar bezocht. De sleutelfiguren uit het onderzoek zal ik niet bij name noemen, zo hebben we dat afgesproken. Maar iedereen die meedeed of mij van advies diende voorafgaand aan, tijdens of na de periode van onderzoek, breng ik hulde. Aan de contacten tijdens het ‘veldwerk’ bewaar ik warme herinneringen.


  Hasselt, mei 2006

  José M. Baars-Blom


  2 Inleiding


  Je zult het maar in je hoofd hebben: onderzoek doen onder reformatorische meisjes, terwijl je zelf geen deel uitmaakt van de gereformeerde gezindte. In het begin lijkt dat eenvoudig. Tijdens een studie antropologie schrijf je veel, omdat docenten de effecten van hun collegereeks graag beoordelen aan de hand van een door een student geschreven paper: een betoog, recensie of essay. Meestal is er daarbij ruimte om een gevalstudie te doen naar iets wat je persoonlijk interesseert, zolang je maar laat merken dat je het gedoceerde hebt verwerkt. Mijn papers gingen dus vanaf het derde jaar van de studie steevast over de gereformeerde gezindte. Ik probeerde vat te krijgen op het vrouwenstandpunt van de SGP, het belang van het behoud van reinheid (of maagdelijkheid) tot in het huwelijk, het begrip ‘bevindelijkheid’ en ik betrok een bevindelijk gereformeerde vrouw van middelbare leeftijd in een levenslooponderzoek. De studie wordt echter afgesloten met een leeronderzoek, waarbij het doen van ‘antropologisch veldwerk’ essentieel is. En literatuuronderzoek doen is redelijk veilig, maar het veld ingaan… observeren én participeren? Ik lag in de periode voordat ik daarmee aan de slag zou gaan wel eens te draaien ’s nachts. Mijn voornemen te berde brengen, leidde immers steevast tot commentaar. Het meest gehoord was: ‘Maar hoe denk jíj met hen in contact te komen?’ En: ‘willen zij wel praten?’ Maar ook: ‘Word je niet bij voorbaat woedend?’ of: ‘Het reformatorisch onderwijs zal vast ook rabiaat zijn.’ En meestal waren dat nog maar inleidende opmerkingen. Maar boos maken kon ik mij niet over het gedachtegoed van ons reformatorische volksdeel. Ik was er na een paper of wat wél mateloos in geïnteresseerd geraakt.


  Op het moment dat mijn plannen voor het veldwerk concreter worden, woedt er in de media en de politiek een scherpe discussie over alles wat met religie te maken lijkt te hebben. Geloof is een hot item geworden, niet omdat in Nederland zo vurig wordt geloofd, maar omdat geloof onder vuur ligt. In onze in meerderheid geseculariseerde samenleving lijkt de weerstand tegen met name geïnstitutionaliseerde religie te verharden. Wordt ‘Nederland seculier’ een populaire leus en ongeschreven regel? De orthodox-gelovige als ‘vreemde ander’ oefent op het grote publiek geen aantrekkingskracht uit, maar wordt bijna gezien als een te bestrijden verschijnsel met militante trekjes. De term fundamentalisme komt steeds gemakkelijker over de lippen. Hoe orthodoxer de gelovige is, des te groter lijkt de angst te zijn die hij inboezemt, ongeacht welke religie hij aanhangt. Publicitair is de focus gericht op de islamitische geloofsbeleving en -praktijk. Maar er Iigt tevens spanning tussen de liberaal-maatschappelijke opvattingen en die in orthodox-christelijke kring. De angst wordt wellicht aangewakkerd doordat een aantal standpunten ten aanzien van bijvoorbeeld de neutrale overheid, man-vrouwverhoudingen en homoseksualiteit geassocieerd wordt met die uit een geradicaliseerde islamitische kring. Zijn deze opvattingen wellicht als fundamentalistisch te kenschetsen en vormen zij een mogelijke bedreiging voor de Nederlandse samenleving? De argwaan ten aanzien van orthodoxe christenen valt in het bijzonder op omdat het christendom en specifiek het calvinisme, eeuwenlang tekenend is geweest voor de Nederlandse samenleving en cultuur.


  De toon van de discussie prikkelt mij tot op de dag van vandaag, omdat ik niet geloof dat die onze samenleving op de een of andere wijze goed kan doen of bijdraagt aan een dialoog tussen groepen met een verschillende visie en achtergrond. Naar mijn mening verdienen oprecht gelovigen van welke pluimage dan ook een genuanceerder beeld, dat voorbijgaat aan stereotyperingen en oppervlakkige vooroordelen. Het algemene publiek verdient openheid in religieuze zaken, zodat het een gefundeerde visie kan ontwikkelen. En waar de macht van de media de agenda lijkt te bepalen voor wetenschappelijk onderzoek en er veel belangstelling komt voor onderzoek onder islamitische jongeren in grote steden, ben ik een andere weg ingeslagen. Ik ging in oktober 2004 voor het eerst naar de kerk bij een Gereformeerde Gemeente: in Genemuiden. Met een hoedje op en een rokje aan.


  3 Het onderzoek: wat en waar


  In mijn onderzoek stel ik de samenhang tussen de reformatorische cultuur en de studiekeuze van meisjes centraal en in dit hoofdstuk leg ik uit wat ik onderzoek, hoe ik dat doe en waarom ik ditmaal aan jongens en mannen ben voorbijgegaan.


  In het onderzoek stel ik de reformatorische cultuur centraal. Ik wil graag inzicht bieden in de wijze waarop deze cultuur concreet vorm en inhoud krijgt in het leven van meisjes. Daarvoor kies ik voor een gevalstudie naar een belangrijk scharnierpunt in hun leven: de keuze voor het al dan niet gaan volgen van een beroepsopleiding of wetenschappelijke opleiding na de middelbare school (studiekeuze). Bij dit scharnierpunt komen hun opvattingen over een levenswijze die vanuit de optiek van een reformatorische cultuur juist en goed is, direct in aanraking met algemeen maatschappelijke opvattingen over keuzevrijheid en het benutten van mogelijkheden. Juist omdat de visies uit ‘twee werelden’ bij de studiekeuze tegen elkaar afgewogen zullen moeten worden, geeft onderzoek naar de studiekeuze van jongeren naar mijn idee inzicht in hoe zij gevormd zijn door de cultuur van de eigen kring, op welke wijze zij deze cultuur dragen en (her-)vormen. De centrale onderzoeksvraag is:


  Wat is de samenhang tussen de (re-)productie van reformatorische cultuur en de studiekeuze van meisjes bij Scholengemeenschap Pieter Zandt te Kampen?


  Binnen Nederland noemt een groep christenen zichzelf ‘reformatorisch’ op basis van gezamenlijke uitgangspunten. Zij zien de Bijbel zoals uitgelegd en becommentarieerd in de belijdenisgeschriften vastgesteld door de Dordtse Synode (1618-1619) als richtsnoer voor het dagelijks leven. Het gedachtegoed is jongeren met de paplepel ingegoten, waarbij de drie-eenheid van kerk, school en gezin éénzelfde boodschap verkondigen. Ik ben ervan uitgegaan dat de overdracht van cultuur (van ouders naar kind) en het al dan niet succesvol integreren van de jongere in de reformatorische groep grotendeels heeft plaatsgevonden op het moment dat zij hun middelbare schooltijd afsluiten. Op dat moment staan zij ook voor een stap die van invloed zal zijn op het vervolg van hun levensloop. Gaan zij na het behalen van een diploma verder leren of studeren? Voor welke vervolgopleidingen kiezen zij en waarom? Deze keuze is een van de eerste keuzes die jongeren min of meer zelfstandig maken. Daarin kan dan ook tot uiting komen in hoeverre zij zich de reformatorische cultuur eigen gemaakt hebben en of hun studiekeuze daarmee op één lijn ligt.


  Meisjes


  In dit onderzoek zijn uitsluitend meisjes betrokken. In de afgelopen vijftig jaar hebben zich met name algemeen maatschappelijke veranderingen afgetekend in de levensloop van vrouwen. De standaardbiografie, waarbij de man voorbestemd was kostwinner te worden en de vrouw moeder met taken in de huiselijke sfeer, is vervangen door een keuzebiografie voor beiden. In een keuzebiografie is geen sprake meer van vanzelfsprekendheden. De individuele keuzes in de levensloop kennen bovendien niet meer een bij voorbaat vastliggende volgorde. Het gaat om ‘beslissingen’ als een relatie aangaan (met iemand van gelijke of de andere sekse), trouwen of ongehuwd samenwonen, wel of geen kinderen krijgen en (verder) studeren, betaald werk verrichten of een mix van dit alles. De standaardbiografie is niet langer onbetwist en dit wordt met name weerspiegeld in de keuzes die vrouwen maken maar ook door wat de Nederlandse overheid onderstreept. Zo worden volwassen vrouwen geacht economisch zelfstandig te (kunnen) zijn. Meisjes en jongens hebben gelijke mogelijkheden gekregen in het onderwijs en kunnen van elkaar losstaande keuzes maken op het gebied van seksualiteit, huwelijk en gezinsvorming. In het toekomstperspectief van beiden kan het maken van carrière een plek krijgen, waar voorheen een arbeidsloopbaan met name voor mannen leek te zijn weggelegd. In de studiekeuzes van reformatorische meisjes kan zichtbaar worden in welke mate zij vasthouden aan leerstellige uitgangspunten of beïnvloed zijn door maatschappelijke ontwikkelingen. Het bestuderen van de studiekeuze van meisjes is bovendien zo interessant omdat de reformatorische cultuur wordt gekleurd door orthodox gedachtegoed (waarbij vandaag de dag aan dezelfde uitgangspunten wordt vastgehouden als ten tijde van de Dordtse Synode van 1618-1619). Dit rechtvaardigt de veronderstelling dat er binnen de reformatorische cultuur sprake is van een zekere continuïteit en onveranderlijkheid. En daar ligt de crux binnen dit onderzoek. Ik wil achterhalen wat de reformatorische cultuur heden ten dage typeert, hoe die de studiekeuze van meisjes al dan niet beïnvloedt en of op basis van de studiekeuze van meisjes er iets te zeggen is over het statische dan wel dynamische karakter van reformatorische cultuur.


  Tijdens de veldwerkperiode (eerste helft 2005) heb ik de meeste uren doorgebracht bij de Reformatorische Scholengemeenschap Pieter Zandt te Kampen, waar ik vrij toegang kreeg tot gegevens, de lessen godsdienst en maatschappijleer en waar ik in gesprek kon gaan met leerlingen. De leerlingen van de scholengemeenschap komen uit de drie noordelijke provincies, het noorden van Gelderland, Overijssel en de kop van Noord-Holland. In de directe omgeving van de school zijn de meeste leerlingen afkomstig uit Genemuiden, IJsselmuiden, Kampen, Staphorst en Urk. Bij de onderzoeksactiviteiten buiten de context van de scholengemeenschap heb ik mij dan ook nadrukkelijk bewogen binnen de reformatorische gemeenschap(pen) in deze kernen.


  Wie meer wil weten over de gebruikte theoretische kapstok en de concrete onderzoeksactiviteiten verwijs ik naar het hoofdstuk ‘verantwoording’, achter in dit boekje.


  Deel 1

  Reformatorische cultuur


  In de volgende hoofdstukken schets ik een beschrijving van reformatorische cultuur in het onderzoeksgebied. Toen ik startte met het veldwerk dacht ik dat iedereen die behoorde tot een ‘zware kerk’ min of meer hetzelfde zou doen en denken. Maar de verschillen zijn gigantisch en alhoewel de zondagse kleding dat misschien niet doet vermoeden, is de reformatorische cultuur zo veelkleurig als een vrolijk boeket zomerbloemen.


  Allereerst sta ik stil bij wat bindend is voor de onderzoeksgroep. De beschrijving van de door het geloof gekleurde visie op dit aardse leven is gebaseerd op zowel literatuuronderzoek als empirisch onderzoek. In de beschrijving van de wijze waarop reformatorische cultuur in de leefwereld van meisjes vorm krijgt, concentreer ik mij op de samenhangende domeinen: kerk, school en gezin. Het onderzoek laat zien dat meisjes de leer en het leven daaruit op verschillende wijzen vormgeven. Binnen het spectrum zijn zowel feestbeesten als studiebollen te vinden, gelovigen en (naar de letter van de leer) ongelovigen. De uiteindelijke variaties in de cultuur worden naar mijn idee beïnvloed door twee factoren: (1) de mate van orthodoxie van de kerk die men bezoekt en (2) de wijze waarop over het geloof binnen kerk en gezin wordt gecommuniceerd. De reformatorische cultuur lijkt statisch in het vasthouden aan belijdenisgeschriften die in de Synode van Dordrecht (1618-1619) zijn vastgesteld maar is dynamisch in de uitwerking van de bijbelse boodschap in het leven van 2005.


  4 Wat bindt


  Bindend element binnen de onderzoeksgroep is het christelijk geloof. Dit geloof wordt echter op een specifieke wijze beleden en beleefd, waardoor deze groep zich onderscheidt binnen het protestants-christelijke volksdeel in Nederland. Men voelt zich verbonden met het gedachtegoed van de Reformatie en betitelt zichzelf dan ook als ‘reformatorisch’. Het ‘ontdekken’ van de crux van het reformatorisch zijn heeft mij wel wat tijd en moeite gekost. Te meer omdat ik me wilde concentreren op de cultuur als geleefde werkelijkheid. Wat mij is verteld vormde de basis en wanneer iemand verwees naar bepaalde tekstdelen uit bijvoorbeeld de Dordtse Leerregels dan bestudeerde ik die. Wat hier zwart op wit staat is een mix van de resultaten van zowel literatuuronderzoek als het veldwerk.


  De reformatorische groep is eerder door Dekker en Peters getypeerd als orthodox en bevindelijk. Onder orthodox verstaan zij het op uiterst consciëntieuze (strakke) wijze vasthouden aan de uitgangspunten. Van bevindelijk wordt gesproken indien het geloof primair wordt gezien ‘als een zaak van innerlijke bevinding (existentiële ervaringen van een ingrijpen van God in het persoonlijke leven en de menselijke reactie daarop)’1. Het uitgangspunt van de reformatorische cultuur vormt een leer en leven gebaseerd op de Bijbel als Gods onfeilbaar Woord. De inhoud van de Bijbel is door Gods Geest gegeven en van begin tot eind geldig, letterlijk waar en betrouwbaar. Het is het richtsnoer voor het hele leven. Nu is het ‘verstaan’ (het begrijpen) van de Bijbel wel eens moeilijk. De Drie Formulieren van Enigheid geven uitleg van en commentaar bij de Schrift, maar blijven daaraan ondergeschikt. Deze drie formulieren of belijdenisgeschriften zijn de Nederlandse Geloofsbelijdenis, de Heidelbergse Catechismus en de Dordtse Leerregels. Met name de Catechismus wordt gebruikt als praktische leidraad. In 52 delen, precies het aantal zondagen in een jaar, worden de centrale begrippen van de geloofsleer uitgewerkt: de zonde (2-4), de verlossing (5-31) en de dankbaarheid die de mens God verschuldigd is (32-52).


  Belangrijk bij dit alles is dat alleen Gods Heilige Geest het geloof in de mens kan bewerkstelligen. De mens zal dat ervaren (bevinden). De relatie tussen God en mens is dan ook persoonlijk. Geloven doet een mens dus niet uit vrije wil of persoonlijke keuze, maar alleen wanneer hem of haar het geloof door God geschonken wordt. De nadruk wordt dan ook steeds gelegd op Gods absolute soevereiniteit. De loop van de geschiedenis en menselijke mogelijkheden tot handelen worden immers door Hem bepaald. Maar dit ontslaat de mens niet van zijn persoonlijke verantwoordelijkheid.


  Mensbeeld


  Uit het vorenstaande komt een specifiek mensbeeld naar voren. Gods schepping is goed en de mens heeft uit vrije wil gekozen voor het kwaad en is daardoor schuldig. Hij is sinds de zondeval in zijn aard gevoelig voor het kwade, ook al zou hij het goede willen doen. De mens is zondaar en laat zich eenvoudig door de macht van het kwade – Satan – verleiden. Inherent aan schuld zijn oordeel en straf. Het zou dan ook logisch en rechtvaardig zijn wanneer God alle mensen verloren zou laten gaan. Het gegeven dat God toch nog enkelen uitverkiest toont Zijn grote genade. De mensen in reformatorische kring verlangen er hevig naar iets te ontwaren van hun persoonlijke uitverkiezing maar zij durven de mogelijke tekenen daarvan nauwelijks te vertrouwen. Er is enige huiver om zichzelf als bekeerd te beschouwen, alhoewel dit per denominatie verschilt.


  Het leven van alledag staat in het teken van zijn-in-relatie tot God (Zijn oordeel, Zijn genade). De mens heeft immers het leven aan Hem te danken evenals alles wat hem toevalt. Het past de mens dankbaar te zijn en tot Gods eer te leven. Dit laatste resulteert veelal in een serieuze, ijverige, nauwgezette, zuinige en eerlijke levenswijze. Al is het moeilijk te leven naar Gods wil, dat blijft wel het streven. Satan (het kwaad) is in de wereld werkzaam en probeert de mens hiervan bij voortduring af te leiden. De Bijbel en belijdenisgeschriften (de leer) bieden de mens houvast voor een leven naar God toe. Het houvast bestaat uit centrale, bijbelse, waarden die vertaald worden in normen voor het dagelijks samenleven. Dat leidt ertoe dat in reformatorische kring heel wat wordt gewikt en gewogen. Wat is juist om te doen en wat niet? Het devies luidt dat de mens wel ‘in’ maar niet ‘van’ de wereld is. De verworvenheden van de moderne samenleving worden met de nodige argwaan bekeken. Men hanteert in én uit principe strikte ethische normen ten aanzien van geslachtsgemeenschap (alleen binnen het huwelijk van heteroseksuele partners), geboorte (geen abortus, anticonceptie is minder gebruikelijk) en sterven (geen euthanasie).2 De houding is kritisch ten aanzien van media (dagbladen, boeken en tijdschriften, radio, tv, internet), kunst en cultuur (theater, muziek) en realisatie van individuele ambities, ‘genot’ en ‘overdadig bezit’ in algemene zin.


  Schoolcultuur


  Op naar de scholengemeenschap waar het meeste onderzoekswerk plaatsvond. Wat is daar te zien en te ervaren op het gebied van reformatorische cultuur? In de ‘Identiteitsverklaring’ en ‘Regels voor de algemene orde’ van Scholengemeenschap Pieter Zandt zijn gedrags- en kledingregels opgenomen, zoals:


  ‘Er wordt een kritische distantie ingenomen ten aanzien van het gebruik van de diverse (moderne) media (bepaalde dag- en/of weekbladen, radio, t.v., internet en dergelijke) in het bijzonder tegenover die (delen van de) media die een hoog ‘vermaak’-gehalte hebben en die aansluiting zoeken bij de zondige begeerten van de mens (zoals de tv).


  De sportcultuur en de daarmee gepaard gaande (sport-)verdwazing worden afgewezen.


  De levensstijl van hen die de gereformeerde leer belijden moet worden gekenmerkt door het praktizeren van de normen en waarden van Gods Woord. Daartoe behoort het mijden van plaatsen die de (jonge) mens daarvan afhouden, zoals de discotheek, de bioscoop, de houseparty, popfestivals, enzovoort.’


  En heus, er zijn behoorlijk wat leerlingen die zich helemaal in de regels herkennen en die naleven. Alhoewel, wanneer ik in de gesprekken vraag of meisjes televisie kijken bevestigen zij dat allemaal. Thuis is zo’n apparaat niet altijd aanwezig, maar gekeken wordt er wel naar tv-programma’s: in vakantiehuisjes, bij het gezin waar ze op de kleintjes passen of via internet. En selectief kijken, daar rept een enkeling over. Soaps zijn bijvoorbeeld behoorlijk populair. En films? Een minderheid bezoekt zonder enige schroom een bioscoop, maar films kijken blijkt van veel meisjes een favoriete activiteit te zijn. Zij lenen, huren of kopen dvd’s en kijken die in de familiekring of met vrienden en vriendinnen. Het beoefenen van sport is minder ingeburgerd dan de beeldcultuur. Teamsporten worden schaars beoefend en sprekend over de individuele sportbeoefening krijg ik wel verrassingen te verwerken. Bijvoorbeeld wanneer een meisje uit een traditioneel gezin uit Staphorst meldt:


  ‘Op woensdagavond ga ik kickboksen. Tenminste, wanneer mijn vriend die avond niet komt.’


  En sporten is geen activiteit van uitsluitend de scholieren, zo blijkt uit een gesprek met een leerlinge met een Oud-Gereformeerde achtergrond:


  ‘Op maandag, ’s avonds, gaan we hardlopen. Meestal loop ik met mijn zussen, maar wanneer het gaat, met het hele gezin (vader, moeder en vier kinderen). Mijn ouders die willen ook lopen en dan rennen we samen een aantal kilometers hard. Het komt erop neer dat wie thuis is meegaat. De regelmaat werpt best vruchten af. Dat merk ik wanneer we op school weer eens een rentest hebben.’


  Op uitgaansgedrag ga ik later in dit boekje in. Nu volsta ik ermee op te merken dat een aantal meisjes op zijn minst alle dingen onderzoekt…


  Best dragelijk


  Grosso modo staat het dagelijks leven voor mensen in de reformatorische cultuur echt niet synoniem voor lijden. Ook niet wanneer men strikt leeft naar de leer. Het wereldse leven is immers slechts tijdelijk en afzien van primaire behoeftebevrediging is het geen ‘zware last’ in het licht van de eeuwigheid, waarin de gelovige (bekeerde mens) zich veilig weet bij zijn God en Heere. De reformatorische leefwijze kent zowel egalitaire als hiërarchische kanten: enerzijds is men, als zondaars, gelijk voor God, anderzijds wordt de onderschikking van de mens ten opzichte van God gereproduceerd in de relaties tussen bijvoorbeeld dominee en kerkgangers, man en vrouw. Binnen deze cultuur worden gemeenschapszin én individualisme eveneens gecombineerd. Men sterkt elkaar in het geloof (de centrale waarde) en is goed voor allen, maar tegelijkertijd is en wordt men op zichzelf teruggeworpen als individu dat persoonlijk rekenschap moet afleggen aan God. Voor het grootste deel van deze groep christenen is het vanzelfsprekend dat men zich niet voegt in de dominante, geseculariseerde, cultuur in Nederland.


  Noten


  1. Dekker en Peters 1989: 42.


  2. Stoffels 1995: 106-124.


  5 Cultuur, hoe kom je eraan?


  Hoe komt iemand aan een leefwijze die kenmerkend is voor de groep waar hij of zij deel van uitmaakt? Vanaf het prille begin leert een mensenkind door imitatie van zijn ouders en andere ouderen in het gezin. Vanaf de basisschoolleeftijd wordt de leefwereld van kinderen groter. In deze paragraaf staat vooral centraal wáár jongeren ‘reformatorisch’ worden. Met in de hoofdrollen: kerk, school en last but not least: gezin.


  Tot de ontzuiling en secularisering werden ze in Nederland in het algemeen in één adem genoemd: kerk, school en gezin. In de reformatorische cultuur zijn deze drie domeinen tot op de dag van vandaag nog met elkaar vervlochten. De hechte driehoeksrelatie wordt onder meer duidelijk in de identiteitsverklaring van de scholengemeenschap waarin staat


  ‘Het gedrag en de levensstijl van de leerlingen dienen duidelijk aan te sluiten bij de normen en waarden die voortkomen uit de geloofsleer. Deze moeten nageleefd worden binnen het gezin, de kerk en de school’ en ‘van bestuurders, personeel, ouders en leerlingen wordt verwacht dat zij (…) als regel tweemaal per zondag naar de kerk gaan.’ En ‘Van kinderen wordt verwacht dat zij trouw de catechisatie (gaan) bezoeken.’


  Daarmee wordt de lijn tussen school, gezin en kerk nadrukkelijk getrokken. En


  ‘Met de ondertekening geven de ouders aan dat zij van harte en volledig instemmen met de identiteitsverklaring, dat zij deze met hun kind(eren) hebben doorgenomen en de consequenties met hun kind(eren) hebben besproken.’


  Dat er naast een hechte relatie tussen school en gezin ook directe relatie bestaat tussen kerk en school blijkt onder meer uit het gegeven dat leden van het bestuur of de raad van toezicht van Scholengemeenschap Pieter Zandt tevens ambtsdrager zijn in hun kerk. Binnen dit speelveld van kerk, school en gezin vindt de primaire vorming en opvoeding van kinderen plaats. Het is het platform waar de cultuur van generatie op generatie wordt overgedragen (ook wel enculturatie genoemd) en waar jongeren zich aanpassen aan en integreren in de groep (socialisatie). Daarom besteed ik aan deze drie domeinen aandacht.


  5.1 Kerk


  Het grootste deel van de leerlingen van Scholengemeenschap Pieter Zandt bezoekt een van de volgende kerken: Hervormd binnen de Protestantse Kerk in Nederland, Hersteld Hervormde Kerk, Christelijke Gereformeerde Kerken, Gereformeerde Gemeenten en Oud Gereformeerde Gemeenten. In het onderzoek heb ik mij beperkt tot deze kerken die tot de ‘hofleveranciers’ van de scholengemeenschap gerekend kunnen worden. Al deze kerken bieden op zondag twee diensten aan en afhankelijk van de denominatie een leesdienst op een doordeweekse avond (de woensdag- of donderdagavond). In de middagdienst op zondag wordt in de meeste kerken de catechismus gepreekt. De leesdiensten doordeweeks vinden vaak plaats in de periode tussen dank- en biddag en kunnen als serie diensten één thema hebben.


  De liturgie (de opbouw) van de kerkdiensten in de verschillende geloofsgemeenschappen is zeer wel vergelijkbaar. Men zingt psalmen (berijmd op hele noten), spreekt twee gebeden uit (voor de opening van de Schrift en aan het einde van de dienst voor de slotzang), leest de Wet (Exodus 20 – de tien geboden) en een schriftdeel. Voor de preek licht de predikant enkele verzen uit de schriftlezing. In sommige gemeenschappen is het gebruik de preek in drie punten te verdelen, waarbij veelal na twee punten de prediking wordt onderbroken voor het zingen van een psalm. Ook vindt er een collecte plaats. Bijzondere diensten zijn er bij de bediening van de (kinder-)doop en het avondmaal of bevestiging van predikanten en andere ambtsdragers (ouderlingen en diakenen). De dienst waarin gemeenteleden openbare belijdenis van het geloof afleggen draagt eveneens een bijzonder karakter.


  Wat houdt dat in, het doen van belijdenis? Wat spreekt diegene die belijdenis doet uit? Dat hij of zij instemt met de belijdenisgeschriften of gaat het om het afleggen van een openbaar getuigenis van het persoonlijk geloof? Tijdens een dienst in de Gereformeerde Gemeente te Kampen, waarin vijf meisjes en één jongen belijdenis deden, heb ik het volgende in mijn verslagboekje genoteerd: De jongere die belijdenis doet, spreekt uit dat de leer van de kerk de ware, zaligmakende leer is. Zij voelen zich gebonden aan de belofte Gods en spreken uit standvastig te blijven in de leer en overeenkomstig die leer het leven godvruchtig in te richten en zich te onderwerpen aan het kerkelijk onderwijs en de kerkelijke tucht.


  Een van de gemeenteleden, die ik in een andere context en los van deze dienst sprak, was ten aanzien van deze keuze kritisch: ‘Wanneer je begint met ‘we doen belijdenis van de leer van de kerk’, dan kun je als jongere je altijd verschuilen achter van alles en nog wat. Het kan ook betekenen dat wanneer jonge mensen trouwen en kinderen krijgen, die kinderen niet worden gedoopt als kinderen der gelovigen, want wat geloven inhoudt, dat weet je misschien niet. Je hebt dan wel ‘ja’ gezegd tegen de leer van de kerk, maar daaruit volgt niet dat je kind van God bent. Dat moet steeds kritisch bezien worden. Het is enerzijds niet juist jezelf ‘zomaar’ kind van God noemen en uit te gaan van een soort verbondsautomatisme, maar anderzijds is het systeemdenken soms erg ver doorgevoerd. Tot op hoge leeftijd blijven mensen vorsen of zij hun ellende wel voldoende kennen om tot Christus te vluchten, terwijl iemand ook van jongs af aan getrokken kan zijn door de liefde van God. Ellende, verlossing en dankbaarheid zijn met elkaar verweven, maar sommige mensen blijven wachten op een briefje uit de hemel dat zij nu hun ellende voldoende kennen. Maar misschien moet je wel insider zijn om dit te kunnen begrijpen.’ Voor mij als buitenstaander blijft het inderdaad verwarrend en ingewikkeld, zeker wanneer we ook nog komen te spreken over uitverkiezing. Ik leg mijn hersens in een krul en kan het redenerend niet bevatten: vullen met name ongelovigen tweemaal per zondag de kerken, terwijl ik vooral diep religieuze, godvrezende mensen zie? En waar ben ik getuige van wanneer jongeren openbare belijdenis afleggen? Spreken zij hardop de overtuiging uit dat zij het niet waard zijn om door God uitverkoren te worden en geven zij Hem in dankbaarheid alle eer voor het aanbod van Zijn genade? Als een soort voorlopige uitspraak, wachtend op het geloof, het innerlijk en persoonlijk ervaren daarvan?


  Een ambtsdrager uit de gemeente legt het mij nog maar eens uit. Hij verwoordt het per e-mail anders: ‘De Heere eist van ons bekering en geloof. Hier is een verantwoordelijkheid die een keus vraagt. Deze keuze komt tot uiting in het doen van openbare belijdenis des geloofs. Jongeren die belijdenis doen nemen de verantwoordelijkheid van de doopbelofte, die hun ouders gedaan hebben bij de doop als het ware over. Benadrukt wordt dat een verstandelijke toestemming van de waarheid, de leer, niet voldoende is: God vraagt ons hart. Verder wordt erop gewezen dat deze hartelijke overtuiging bij de Heere te vinden is. Dit is wat voortdurend in de prediking wordt benadrukt. De brug is het gebed, zowel persoonlijk als het openbare gebed in de eredienst. Bij het benadrukken dat God ons hart vraagt, waaruit het blijkt dat de Heilige Geest is ons hart werkt, blijft de verantwoordelijkheid bij de leden zelf om dit te toetsen in hun eigen leven.’


  Tussen de verschillende kerken zijn echter wel nuanceverschillen die het meest nadrukkelijk in de prediking tot uiting komen. In de meer bevindelijke gemeenten wordt bij uitleg van het bijbelgedeelte nadrukkelijk teruggegrepen op de leerstukken van de catechismus: ellende, verlossing en dankbaarheid. In woord wordt de geloofsweg geschetst en in gebed wordt God aangeroepen voor mensen die zich hun verdoemwaardigheid bewust zijn en juist daardoor de grootheid van Gods verzoenende genade lijken te beseffen en ook dankbaar kunnen zijn voor alles wat hun in dit aardse leven toevalt. De nadruk ligt op de persoonlijke geloofsbeleving en het kunnen ontdekken van God in het eigen bestaan. In preken wordt gewezen op de noodzaak het Woord góed te verstaan en soms wordt gewaarschuwd voor het gevaar van het kiezen van de eenvoudige weg – het zich toe-eigenen van het heil dat alleen door God geschonken kan worden. Ook wordt stilgestaan bij de tekenen van de tijd in het licht van de verwachte terugkomst van Jezus Christus. In orthodoxe, maar minder bevindelijke, kerken vindt dit teruggrijpen op met name de drie leerstukken (ellende, verlossing, dankbaarheid) als richtlijn voor het verstaan van Gods Woord minder expliciet plaats. Overdracht van een grote bijbelkennis staat meer op de voorgrond, wanneer er verbanden worden gelegd tussen verschillende schriftgedeelten met een overeenkomende boodschap. Vaak komt het dan neer op de noodzaak bijbelgedeelten in de lijn van de reformatie te blijven verstaan.


  Over kern en grens


  Sommige kerken lijken meer kerngeoriënteerd, andere meer grensgeoriënteerd. Inhoudelijk kan de predikant zich in woord en gebed concentreren op het Schriftwoord en de wijze waarop dat (in de lijn van het gedachtegoed) vertaald kan worden naar het leven van mensen hier en nu. De afstand tussen de Bijbel, de belijdenisgeschriften en het leven vandaag de dag wordt schijnbaar moeiteloos overbrugd. In deze kerken gebruiken predikanten voorbeelden uit de actualiteit en het leven van alledag, maar zonder dat die alledaags worden. Deze wijze van communiceren wordt ook wel kerngeoriënteerd en open-minded genoemd.1 Maar ik heb ook kerkdiensten bezocht waarin juist bij voortduring krachtig wordt gewaarschuwd voor dwaalwegen, hoe de wereld te mijden en het anti-christelijke karakter van valse prediking. In deze diensten leek alles wat er binnen de kerk plaatsvond tijdens de dienst los te staan van de dagelijkse realiteit buiten de kerk. Deze variant is wel geschetst als grensgeoriënteerd en closed-minded.2 In enkele (door mij bijgewoonde) kerkdiensten wordt het gevaar van grensoverschrijding helder wanneer bijvoorbeeld wordt gebeden voor naamchristenen en kerken waar ook deze morgen weer valse prediking plaatsvindt.


  Zoals op een willekeurige zondagmorgen in Staphorst. Niet wetend of het aanstootgevend is om mijn auto in de directe omgeving van de kerk te parkeren, zet ik die op een parkeerplaats van een – op zondag geopende – horecagelegenheid. Ik zet mijn hoedje nog in de auto op, zodat ik in het spiegeltje de stand ervan kan controleren. Ik loop om het restaurant heen en sta plotseling in een foto uit ons eigen familiealbum. Door het raam van het restaurant kijkt een groepje mensen belangstellend naar buiten. Op weg naar mijn broer in Drenthe, maakten mijn ouders hier op zondagmorgen graag een tussenstop voor een kop koffie en meer. Want ook wij keken door de ramen naar de – destijds overwegend te voet gaande – kerkgangers. Ik vóel me lopen en kan mijn ondeugd niet onderdrukken. Ik draai mijn hoofd, zwaai vriendelijk naar de nieuwsgierigen en schiet in de lach wanneer ik in verbouwereerde gezichten kijk. Bij mijn kerkbezoeken word ik steevast herkend als buitenstaander – al zou ik twee hoedjes opzetten. Maar voor de buitenstaanders… Bij de ingang van de kerk loop ik een van de meisjes die ik heb geïnterviewd tegen het lijf. Ze groet enthousiast en stelt mij aan haar in schitterende dracht geklede moeder voor. De zitplaatsen zijn vrij en ik nestel me met genoegen tussen dito zorgvuldig geklede vrouwen op de begane grond van de grote kerk – ergens onder het reusachtige balkon. Het is niet mijn eerste en ook niet mijn laatste kerkdienst die ik in het kader van het onderzoek bijwoon. Maar wel één waar ik mij ongemakkelijk bij ga voelen, wanneer de predikant ongetwijfeld naar eer en geweten in gebed gaat voor diegenen die elders bijeenkomen, maar de ware weg hebben verlaten en valse voor ware godsdienst houden, die het Woord horen, maar niet verstaan. Gaat dit over mij of mijn man en kinderen? Ik ga verzitten, strijk denkbeeldige plooien glad en spreek mijzelf inwendig toe. Ik ben hier als waarnemer om de werkelijkheid van deze zondagmorgen te registreren om mee te beleven en mee te doen. Dit is de komende negentig minuten míjn werkelijkheid. Bij de volgende psalm drijf ik op de lome tonen mee. Ik ga in het onderzoek óp, niet ónder.


  Wanneer daar aanleiding voor is – bijvoorbeeld bij het overlijden van de paus – wordt niet geschroomd de twistpunten tussen reformatoren en ‘roomsen’ nieuw leven in te blazen. De verschillen tussen zware en minder zware kerken komen tevens tot uiting bij de meest indrukwekkende diensten, te weten die waarin het Heilig Avondmaal gevierd wordt. Het aangaan is voorbehouden aan gelovigen (bekeerden). Wanneer een enkeling met gebogen hoofd en zichtbare schroom aan tafel gaat, veren gemeenteleden ingehouden op om te zien wie zichzelf voor bekeerd houdt. Hoe lichter de kerk des te meer vrijmoedigheid men kent om aan de tafel des Heren plaats te nemen. Naast dat er verschillen zijn tússen kerken, kunnen er ook verschillen in ‘ligging’ zijn bínnen kerken. Zo merkt een van de leerlingen op over de Gereformeerde Gemeente waartoe zij behoort:


  ‘Op dit moment gaat het in onze kerk een beetje lijken op een tweestromenland. Er zijn lichtere en zwaardere mensen. De lichteren zijn zeg maar wat meer evangelisch. We hebben een predikant die zelf wel recht door zee is, die zegt waar het op staat. De lichtere mensen beginnen te snel met de verlossing. Ik denk zelf dat het stuk van je eigen ellende wel degelijk aanwezig moet zijn. Niet dat je er onderdoorgaat of zo, maar ik denk dat het toch altijd wel een strijd blijft, dat er dingen zijn die je verkeerd doet. Sommigen zeggen dat een aantal lichtere gemeenteleden bij ons uit de kerk weg zullen gaan.’


  Dat het behouden van alle stromingen binnen één kerk een prijs heeft, wordt geïllustreerd door een leerlinge die ter kerke gaat bij een Protestantse Kerk in Nederland en daarover opmerkt:


  ‘Ze zijn heel druk bezig om leden te behouden, want wij hebben nog wel een heel brede kerk. En dan proberen ze iedereen binnenboord te houden en daar moet je aardig diplomatiek voor zijn. Enerzijds betekent dat dat je niet zoveel mag veranderen, want dan gaat rechts de kerk uit, maar je moet misschien wel wát veranderen anders komt links niet meer opdagen in de kerk. Vroeger was de kerk propvol. Nu is dat niet meer zo.’


  Begrippen als symboliek en ritueel worden in reformatorische kring zelf waarschijnlijk niet direct geassocieerd met de eigen zondagsdienst. Direct in het oog springend is echter de symboliek van doopwater, brood en wijn. Het water staat in de kerkdienst voor bepaling bij en reiniging van zonden en opname in het verbond van God met mensen. Brood en wijn staan voor het lichaam en bloed van Christus als gedachtenis aan het laatste avondmaal van Jezus en Zijn discipelen. Naast deze algemeen christelijke symbolen is er binnen de reformatorische kerken ook een zekere symboliek terug te vinden in bijvoorbeeld de stijl van kleding van zowel ambtsdragers als vrouwen. De kleding is waardig, degelijk en ingetogen (ambtsdragers in zwart, kerkgangers in zwaardere gemeenten eveneens donker gekleed) en het hoofd van vrouwen is – naar het bijbelse woord – bij de kerkgang bedekt. Over het dragen van sieraden wordt per plaats en gemeente verschillend gedacht. Indien vrouwen afzien van het dragen daarvan gebeurt dat in relatie tot het Schriftwoord dat vrouwen die godvruchtigheid belijden zich dienen te bekleden met goede werken.3 Of kerkgangers zich inhoudelijk bewust zijn van de uiterlijke markering van hun identiteit is mij niet duidelijk. Gewoonte of traditie zou ook een drijfveer kunnen zijn. Rituelen (geformaliseerde handelingen die betekenis geven) zijn er eveneens waar te nemen. In de kerk, het huis van God, zijn dingen anders dan daarbuiten. De afstand tot de gang van zaken in de buitenwereld is groter naarmate de kerk orthodoxer is. Denk hierbij aan zaken zoals het te voet naar de kerk gaan (in plaats van op de fiets of met de auto), het stilzwijgend en in zichzelf gekeerd de kerk betreden en daaruit terugkeren, de aandacht voor en de trage tred van ambtsdragers bij het binnenkomen in de zondagse eredienst en het staan van mannen (soms alleen dienstdoende ouderlingen en diakenen) bij het gebed. In sommige kerken lijkt het stil gebed van de predikant aan de voet van de kansel een ritueel te zijn waarbij door de lengte van het gebed en de non-verbale communicatie de indruk wordt gewekt van een zekere schroom om de kansel te betreden. Daarnaast is de gesproken taal (tale Kanaäns) anders dan de alledaagse taal qua bewoordingen, de keuze voor de aanvoegende wijs en wat betreft de toonzetting en de diversiteit in volume. Bovendien kan het gesproken woord door de predikant expressief worden onderstreept. Tijdens een van de bezochte diensten heb ik een predikant letterlijk zien stampvoeten om zijn woorden kracht bij te zetten en een ander raakte zo ontroerd door de Boodschap dat zijn stem brak en zijn stilvallen naar mijn idee meer met oprechte emotie dan met retoriek te maken had. De afwisseling in houding, gelaatsuitdrukking en gebaren kan in bepaalde gemeenten ritueel worden door het exclusieve gebruik in de kerkdienst en het weerkerende karakter daarvan. Maar ongeacht of expressie tot een ritueel wordt, de bekering van de predikant maakt een wezenlijk verschil tussen deze en de mij bekende ‘lichte’ kerken. Niet de theologische kennis is het hoogste goed dat hij heeft in te brengen, de man dient vóór alles bekeerd te zijn. Een kerkdienst duurt 1,5 uur. Mijn persoonlijke ervaring is dat dit vaak niet lang lijkt omdat het geheel van inhoud én liturgie, symboliek en rituelen het bijwonen van diensten tot een plezierige aangelegenheid maakt.


  Theorie en praktijk


  De vraag die zich aandient is of en hoe vaak de meisjes uit de onderzoeksgroep de kerk bezoeken. Dit is in de enquête niet gevraagd, maar wel in de interviews. Vijf van de drieëntwintig meisjes gaan minder dan tweemaal per zondag naar de kerk. Zij behoren vaak tot de ‘lichtere’ kerkgenootschappen binnen het spectrum en bezoeken bij voorkeur de middagdiensten omdat de ochtenddienst wat rauw op de maag valt na een avond stappen. Eén vwo-leerlinge zegt:


  ‘Ik moet wel van mijn ouders, twee keer per zondag. Maar ik ga de ene week één keer en de andere week helemaal niet, want eens in de twee weken is er Formule 1 op tv en dat wil mijn vriend graag zien maar de andere week kunnen wij wel naar de kerk.’ Interviewer: ‘Je gaat altijd ’s middags?’


  ‘Ja, af en toe als we niet uitgaan, dan gaan wij ’s morgens naar de kerk. Maar anders niet – als je uitgaat dan ook nog ’s morgens naar de kerk, nee dat wil niet.’


  Voor de ruime meerderheid (achttien meisjes) echter is het tweemaal per zondag bezoeken van een kerk een vanzelfsprekendheid, zoals het bezoek van de catechisatie dat voor álle geïnterviewde meisjes is. Dit zijn wekelijkse bijeenkomsten waar een ouderling of de predikant met een groepje jongeren stilstaat bij kerkleer en Bijbel. Zelf heb ik deze bijeenkomsten niet bijgewoond, maar uit de interviews blijkt, dat bij de catechisaties uiteenlopende materialen worden gebruikt, afhankelijk van het kerkgenootschap en het feit of een ouderling of een predikant de bijeenkomst leidt (in het eerste geval lijkt eerder te worden gekozen voor een gestandaardiseerde ‘methode’ dan in het laatste geval).


  Daarnaast is er in de onderzoeksregio aan de kerk meer dan eens een jeugdvereniging, koffiebar of jeugdhonk gelieerd. Uit de bestudeerde literatuur blijkt dat jeugdwerk er niet altijd is geweest, omdat daartegen het bezwaar bestond dat professionele leiding van een predikant of ouderling zou kunnen ontbreken, waardoor dwalingen ontstaan doordat jongeren gaan denken het zelf wel goed te weten. De hoogmoed die dit kweekt is ongewenst. Uit zowel de interviews met de meisjes als uit een bezoek aan een jeugdvereniging (Kampen) en een bijbelstudieavond van een koffiebar (Urk) blijkt dat deze informele studieuze activiteiten waarbij men van gedachten wisselt, als motiverend worden ervaren om persoonlijk bezig te zijn met de Bijbel.


  In vervolg op de interviews met meisjes van Urk en een kerkbezoek ter plekke maak ik een afspraak om op vrijdagavond een bijbelstudie bij te wonen van dé koffiebar. De groep jongeren die naar bijbelstudie gaat is echter zo groot dat de activiteit op méér plekken in het dorp plaatsvindt. De 16+ groep komt bijeen op de bovenverdieping van een visverwerkend bedrijf. Maar wanneer ik even voor achten met de auto het terrein opdraai, staat er geen fiets geparkeerd en is er geen jongere te bekennen. Ik wacht even in de auto af, maar wanneer het stil blijft bel ik bij het bedrijf aan. Nee, er is geen groep voor een bijbelstudie. Maar hoe het zit? Behulpzame mannen met zwaar accent bellen Urk rond voor mij. En wat blijkt? Er is een weekend waar jongeren zich kunnen oriënteren op de zending en daar zijn zij zo massaal naar toe gegaan, dat voor de achterblijvers die avond wél gezamenlijk bijbelstudie is: in de koffiebar zelf. De klok tikt door en naar mijn beleving zijn elders de bijbeltjes al opengeslagen. Een van de aanwezige mannen wil wel even voorrijden. Ik rijd een fractie later met een voor mij ongekend hoge snelheid over Urk. Maar ik kom toch heel aan bij de koffiebar en blijk nog ruim op tijd te zijn voor een plastic bekertje koffie. Het is een avond ‘anders dan normaal’ krijg ik direct te horen. De circa vijftig jongeren worden na het zingen van enkele geestelijke liederen in groepjes verdeeld. Iedere groep bestudeert een hoofdstuk van het bijbelboek Jona en verwerkt dat op een wijze zoals de leiding dat heeft gesuggereerd. Dus wordt de boodschap bewerkt tot poëzie, toneel, een lied en een raptekst. De groepen zijn heel serieus bezig met het vinden van de kern van ieder hoofdstuk.


  Verschillende bijbelvertalingen worden naast elkaar gelegd, maar de Statenvertaling lijkt de boventoon te voeren. Er wordt volop gediscussieerd over wat wezenlijk van belang is en jongens en meisjes vinden eigen woorden voor de bijbelse boodschap. Bij het letterlijk ten tonele brengen van de resultaten is de hilariteit soms groot. De leiding van de avond zoekt mij na de formele afsluiting op om nogmaals te benadrukken dat de sfeer normaalgesproken wel wat serieuzer is en geeft mij op papier gestelde leidraden mee voor bijbelstudies die eerder zijn gehouden en die qua inhoud en verwerkingsvorm inderdaad veel behoudender zijn.


  5.2 School


  Uit de interviews blijkt dat alle leerlingen een basisschool hebben bezocht die direct gelieerd is aan de eigen kerk. Meisjes uit de Gereformeerde Gemeente gaan naar een school van de Gereformeerde Gemeente, hervormde meisjes naar de Nederlands Hervormde school ter plekke. Bij de overstap naar het vervolgonderwijs is het niet meer mogelijk te kiezen voor een school van de eigen kerk. De ouders hebben grofweg de keuze uit een algemeen christelijke middelbare school of een interkerkelijke reformatorische scholengemeenschap. Ouders zijn hierin bepalend. Een vwo-leerlinge vertelt hierover:


  ‘Ik vond het eigenlijk helemaal niet leuk. Ik wou eigenlijk ook naar het Ichtus [een algemeen christelijke school], maar ja, achteraf ben ik het wel met hen eens. Als je verhalen van de andere school hoort – is het allemaal niet zo christelijk. Ze hebben lang niet altijd dagopeningen en zo.’


  Scholengemeenschap Pieter Zandt is een van de zeven reformatorische scholengemeenschappen in Nederland. De school heeft een gesloten toelatings- en aannamebeleid. In principe worden uitsluitend leerlingen toegelaten van wie de ouders de ‘gereformeerde belijdenis’ kunnen onderschrijven. Ook voor medewerkers is dit een voorwaarde om aan school verbonden te kunnen zijn. De grondslag van de school4 wordt als volgt omschreven:


  ‘Grondslag artikel 2:


  De stichting belijdt en aanvaardt de Heilige Schrift, zijnde het onfeilbaar Woord van God, als enige grondslag voor leer en leven. Zij onderschrijft daarbij de Drie Formulieren van Enigheid (de Nederlandse Geloofsbelijdenis, de Heidelberger Catechismus en de Dordtse Leerregels), zoals deze zijn vastgesteld door de Nationale Synode, gehouden te Dordrecht in de jaren 1618 – 1619, als op de Schrift gegrond.’


  ‘Bijbelvertaling en Psalmberijming artikel 3:


  De stichting en de van haar uitgaande scho(o)(len)(gemeenschap)(pen) maken gebruik van de getrouwe overzetting van de Heilige Schrift uit de oorspronkelijke talen in de Nederlandse taal volgens het besluit van de in artikel 2 genoemde Nationale Synode en de Psalmberijming van 1773.’


  Zoals ik aan het begin van dit deel heb beschreven, worden deze uitgangspunten vertaald in een aantal gedrags- en kledingregels. Maar belangrijker is dat de uitgangspunten ook de inhoud van het onderwijs kleuren. Zo staat in artikel 8 van de identiteitsverklaring te lezen:


  ‘Gods Woord is normatief voor wetenschap en wetenschapsbeoefening. De docent-opvoeder kleurt zijn (vak)gebied in vanuit de Bijbelse visie, binnen de gereformeerde leer. De leerling moet leren deze Bijbelse normen en waarden te hanteren om (nieuwe) visies en (moderne) mogelijkheden kritisch te beoordelen en eventueel te gebruiken.’


  De school staat dus in dienst van de christelijke levensbeschouwing. Dit wordt ook wel gekenmerkt als christelijke beginselpedagogiek.


  Tijdens het onderzoek heb ik lessen godsdienst en maatschappijleer bijgewoond, omdat naar mijn idee daar de ‘mores’ het meest expliciet worden geleerd. Dit neemt niet weg dat inhoudelijke keuzes bij vakken als biologie, geschiedenis of Nederlands (literatuur) ook door de uitgangspunten gekleurd zullen zijn.


  Godsdienst


  De geloofsleer wordt tijdens de twee verplichte godsdienstlessen per week met nadruk verkondigd.5 Wanneer leerlingen persoonlijke vragen hebben over bepaalde schriftgedeelten wordt zonder twijfel verwezen naar en gelezen uit de catechismus ten einde de vragen juist te beantwoorden. Bij kerkgeschiedenis maakt de docent achtergronden bij onder meer kerkscheuringen duidelijk en in de teneur van de les klinkt duidelijk begrip voor keuzes van de gereformeerde gezindte door. Ook meer ‘luchtige’ lessen worden wel wat ingekleurd:


  Ik woon in de eerste week van het onderzoek een godsdienstles in 5 havo bij. Het is een afronding van een serie lessen en ter gelegenheid daarvan wordt een video getoond. Het betreft een uitzending van de Ikon, ‘Pubertijd’, van halverwege de jaren tachtig. De presentatie is in handen van Ivo de Wijs en het thema is: geloof. De docent leidt de video in. Zo vertelt hij wat over de presentator ‘wiens wonderlijke ideeën in de opname overigens niet tot uiting zullen komen’ en vooral wat de leerlingen in een vraaggesprek over het geloof te zien zullen krijgen (één ongelovige en verder jongens en meisjes uit hervormde, christelijk gereformeerde en rooms-katholieke kring, iemand uit de Maasbachbeweging en iemand van de jehovagetuigen). Hij stelt de klas de volgende vragen:


  – Wie vind je in de beantwoording van de vragen het sterkste?


  – Wat zou je zelf zeggen?


  Waarbij de docent er niet voor schuwt vast wat hints te geven. ‘Als het om geloof gaat, doen de geïnterviewde hervormde jongens er weinig aan en is het christelijk gereformeerde meisje erg negatief.’ De leerlingen bekijken de video. Het muzikale intermezzo wordt onder protest van de jongeren doorgespoeld. De leraar motiveert dit doorspoelen door op te merken dat de muziek niet echt goed is. Bij de nabespreking geven de leerlingen aan dat de jongen uit de Maasbachbeweging en het meisje uit de kring van jehovagetuigen hun geloof het best kunnen verwoorden. De docent bevestigt leerlingen non-verbaal wanneer zij in de goede richting denken of stelt richtinggevende vragen aan anderen waarbij het antwoord dat als juist en goed mag gelden spontaan wordt gegeven. De docent wijst er tenslotte op wat de ongelovige jongen zegt ten aanzien van gelovigen. Dat hij hen ziet bidden voor het eten en dat er verder weinig verschil is. De docent benadrukt hoe belangrijk het is om op deze wijze ook in het openbaar van het geloof te getuigen. Het is een kwalijke zaak wanneer je schroom voelt om in het openbaar te bidden, omdat dit voor ongelovigen juist een van de weinig zichtbare kenmerken lijkt te zijn.


  Maatschappijleer


  Tijdens de lessen maatschappijleer krijgen de leerlingen in figuurlijke zin ook een (gekleurde) bril aangereikt om naar maatschappelijke processen te kijken. Bij een onderwerp als de ‘pluriforme samenleving’ krijgt de instroom van buitenlanders ten gevolge van geloofsvervolging (Spaanse inquisitie, hugenotenvervolging) zeker zoveel aandacht als de komst van gastarbeiders in de tweede helft van de afgelopen eeuw. Binnen het thema pluriforme samenleving wordt de taak van de overheid behandeld en de Algemene Wet Gelijke Behandeling. De (on-) mogelijkheden van een beoogde neutrale overheid staan centraal. Deze keuze van thema’s binnen het hoofdonderwerp wordt bepaald door de eigen achtergrond.6


  Het lesmateriaal (de methoden) voor godsdienst en maatschappijleer wordt ofwel zeer zorgvuldig gekozen, ofwel zelf ontwikkeld. Geconcretiseerd voor het vak maatschappijleer betekent dit bij voorbeeld het volgende. De reformatorische scholen hebben gezamenlijk en in samenwerking met de Stichting Dienstverlening Gereformeerd Schoolonderwijs te Ridderkerk (DGS) lesmateriaal ontwikkeld met de titel ‘Wij en de maatschappij’, zodat het vak maatschappijleer op havo en vwo inhoud gegeven kan worden vanuit de eigen levensbeschouwelijke identiteit. In deze methode komen thema’s aan de orde die in de lijn liggen van de landelijke (examen)vereisten, zoals ‘politieke partijen, communicatie en massamedia’. Daarnaast behandelt men thema’s die niet in het landelijke programma voorkomen, zoals ‘de christelijke levensovertuiging, ethiek en maatschappijvisie’ en ‘verkenning van moderne cultuur’ als onderdeel van een cursus apologetiek7 (vwo 5 en 6). In deze cursus wordt veel aandacht besteed aan wat het hedendaagse, geseculariseerde denken heeft gevoed en beïnvloed (Verlichting, filosofen e.d.). In het programma is hiervoor ruimte gecreëerd, doordat de school voor havo en vwo het onderdeel ‘mens en arbeid’ uit het landelijke programma laat vervallen. Er wordt naast de eigen methode ook wel gebruikgemaakt van de methoden Context (havo/vwo) en Impuls (vmbo). Deze boeken zijn aangepaste versies van bestaande uitgaven, waarbij enkele plaatjes en tekstdelen zijn aangepast, zodat ze ook binnen de reformatorische school gebruikt kunnen worden. Men werkt voor de methode voor het vmbo met eigen verwerkingsmateriaal. Die opdrachten hebben raakvlakken met de eigen levensbeschouwelijke identiteit. Dit materiaal is weer ontwikkeld in samenwerking met DGS en de andere reformatorische scholen voor voortgezet onderwijs.


  Identiteitsgebonden activiteiten


  De overdracht van het centrale gedachtegoed vindt buiten de lessen om tevens plaats tijdens de godsdienstige weekopening op maandag. Ieder eerste lesuur op een dag wordt bovendien begonnen met het lezen van een gedeelte uit de Bijbel, een overdenking en gebed. De pauze na het vierde uur is gesplitst in een eetpauze en een ‘vrije’ pauze. Tijdens de eetpauze spreekt de docent een gebed uit voor de maaltijd en na de maaltijd wordt er een bijbelgedeelte gelezen en wordt er een dankgebed gesproken. Aan het einde van een laatste lesuur op een dag gaat de docent eveneens voor in gebed. Op vrijwillige basis kunnen leerlingen nog deelnemen aan een sing-in tijdens de vrije pauze op dinsdag en een bijbelstudie op de donderdagmiddag. Het schoolkoor waarvan leerlingen lid kunnen worden, zingt uitsluitend geestelijke liederen.


  Impliciet komen de uitgangspunten ook tot uiting in gedrag, zonder dat leerlingen of leraren elkaar er ’s morgens expliciet aan herinneren dat het bijbelse uitgangspunt voor hun leven die dag is ‘God liefhebben bovenal en onze naaste als onszelf’. Deze onuitgesproken vanzelfsprekendheid, komt tot uiting in het handelen en spreken binnen de scholengemeenschap. Hoe? In het handelen is vriendelijkheid en respect voor elkaar zichtbaar. Er valt geen onvertogen woord, ook niet tussen docenten, ook al stellen zij elkaar wel eens op de proef met een beroep op wederzijdse behulpzaamheid. Ik heb niet kunnen observeren dat de schoolleiding naar docenten, docenten naar elkaar of naar leerlingen uitvallen of elkaar eens niet behulpzaam willen zijn, wellicht omdat in het gedrag het uitgangspunt doorklinkt dat de een niet meer is dan de ander. Eindeloos worden deuren voor elkaar opengehouden en het taalgebruik is wellevend, vriendelijk en niet grof in de mond.


  5.3 Gezin


  In de interviews heb ik de scholieren gevraagd naar het gezin waarin zij opgroeien. Een enkele keer kwam ik letterlijk bij een van hen thuis op de koffie. De ouders stimuleren vrijwel zonder uitzondering de wekelijkse kerkgang. En wanneer hun kerk die had, bezochten de meisjes in hun kindertijd ook de zondagschool. De wijze van omgaan met elkaar en het geloof in de thuissituatie kwamen ook nadrukkelijk aan de orde. Zo spraken we over de geloofsopvoeding en een aantal leerlingen is in één zin klaar met het hele onderwerp of valt bijna stil:


  ‘Bijbellezen na het eten ’s avonds en verder zou ik het niet zo erg weten.’


  ‘We praten niet echt over geloven.’


  ‘Ja … dat [geloof] is gewoon een onderwerp waar wij het thuis niet heel erg met mijn ouders over kunnen hebben … zij zijn er zelf niet heel open in.’


  ‘Eh … wij lezen … ik denk dat mijn … eh … mijn ouders er gewoon vanuit gaan dat … ik met hetzelfde verder ga.’


  Vaak was dat niet het geval en in de loop van de gesprekken kwam een steeds duidelijker beeld naar voren over verschillen in gezinsculturen. In het ene gezin leest men een gedeelte uit de statenbijbel en bidt men bij de maaltijden zonder er verder nog een woord aan te wijden. Maar er zijn ook gezinnen waar men uitvoerig met elkaar van gedachten wisselt. Op de vraag op welke wijze geloof thuis vorm krijgt, is een primaire reactie:


  ‘Ja, erover práten natuurlijk. Ik ga naar catechisatie, we lezen aan tafel en bidden. Als ik een vraag over het geloof heb of als ik ergens mee zit dan kan ik naar mijn vader toe.’


  Zij buigt zich licht naar mij toe en het lijkt of zij met plezier een geheim verklapt, wanneer ze vervolgt:


  ‘Mijn vader [ouderling in een Gereformeerde Gemeente] die weet er meer van dan mijn moeder en hij vindt het ook mooi om erover te vertellen. Maar je moet wel eerst weten dat je veel tijd hebt als je hem wat vraagt.’


  Een meisje uit een Oud Gereformeerde Gemeente merkt op:


  ‘Op zondag praten wij altijd na over de preek. Dan ben je ook met de Bijbel bezig. Je dwaalt nog wel eens af en dan praten we weer over andere vragen verder, soms naar aanleiding van een kerkboek (…) en soms lezen we samen bekeringsgeschiedenissen van predikanten. Hoe ze de eerste roeping hebben gekregen en hoe ze uitgezonden worden zeg maar, om te prediken. (…) Er staan wel moeilijke stukken in, maar de lijn die er doorheen gaat kan ik wel volgen.’


  In een Hersteld Hervormd gezin is het driemaal daags lezen uit de Bijbel en het bidden bij de maaltijd ook gebruik. Het gezin haalt daarbij ook méér dan de statenvertaling van de plank:


  ‘Tussen de middag leest mijn moeder uit de kinderbijbel met mijn jongere broers die dan thuis zijn. Bij de maaltijden waar we allemaal bij zijn, lezen wij de statenvertaling en een dagboekje. Zelf lees ik ’s avonds voor mijzelf nog een bijbeldeel. Ik gebruik dan ook een dagboek – laatst hadden ze op Pieter Zandt een dagboek uitgegeven en dat was best een goed dagboek. (…) We praten thuis ook wel over geloofszaken. Bijvoorbeeld als er in de preek iets is wat ik niet echt snap of zo, dan praten wij er ’s avonds wel eens over na en in de Bijbel staan ook wel eens woorden dat ik denk ‘wat is dat?’


  En zoals bij een degelijke preek in een derde punt vaak wordt ingegaan op de toepassing van zaken, doet zij dat ook in haar uitleg over de gang van zaken thuis. Want behalve aan bijbellezen en gesprekken daarover komen ook ethische kwesties aan bod:


  ‘Er zijn in het leven gewoon heel aangrijpende dingen en daar praat je dan met elkaar over, zoals nu die vrouw in Amerika die al jaren in coma ligt en waarvan de man wil dat haar leven wordt beëindigd.’


  Soms loopt de communicatie over geloofszaken tussen ouder(s) en kind minder goed. Zo merkt een leerlinge van het vwo die wel met haar ouders over geloofsvragen wíl praten op:


  ‘Ik vind het interessant en ik wil wel praten over verschillende kerken. Ik praat er thuis ook wel over, maar mijn vader die interesseert het helemaal niet zo veel. Mijn ouders weten ook gewoon geen antwoorden te geven op vragen. Mijn moeder heeft dan zoiets van ja, dat is gewoon zo. Zo is zij ook opgevoed. Het is zo en het hoort zo. (…) Zij heeft zoiets van als ik trouw naar de kerk ga dan is het wel goed. Maar ja, daar heb ik natuurlijk niks aan. (…) Mijn ouders zullen zelf niet over het geloof beginnen. En toch willen zij wel dat ik in de kerk ga trouwen. Ik vraag me dan af waarom? Omdat ik zo’n goede geloofsopvoeding heb gehad? Mijn vriend wil in de kerk trouwen omdat zijn ouders dat van hem verwachten, maar dat vind ik onzin als je zelf niet met je geloof bezig bent. Je legt in de kerk verantwoording af en geeft aan hoe je je in het huwelijk wilt gedragen, naar Gods Woord zeg maar.’


  Ze onderstreept haar woorden druk gebarend, kijkt weg, windt zich op. Maar al zou ze stampvoeten, de zaak verandert er niet door.


  En een meisje uit een havo-klas merkt over het onvermogen om thuis tot een geloofsgesprek te komen op:


  ‘Ik vind het echt wel moeilijk, want soms hoor je wel eens van ouders die het er echt met hun kinderen over kunnen hebben, soms denk je wel van: had ik maar zulke ouders, waar je het echt ergens mee over kan hebben.’


  Toch kan in grote lijnen worden gezegd dat de overdracht van het gedachtegoed van generatie op generatie en de inwijding van jongeren in reformatorische kring niet aan het toeval wordt overgelaten. Kerk, school én gezin zijn met elkaar verweven en versterken elkaar in de ideaalsituatie. Maar is het resultaat er ook naar? Is er sprake van één eenduidige en duidelijke reformatorische cultuur in de kernen tussen Staphorst en Urk? Is de levenswijze uniform?


  In de interviews komt nog veel meer aan de orde dan kerkgang en geloofsopvoeding. Na verloop van tijd herken ik in de gesprekken bepaalde patronen. Er lijkt een relatie te bestaan tussen de geloofspraktijk in het gezin en de activiteiten die de meisjes hier en nu in hun vrije tijd ontplooien én hoe zij hun toekomstige leven denken in te richten. Hoe degelijk en intensief er ook op school of in de kerk op Bijbel en geloof(sleer) wordt ingegaan, wanneer een meisje daar thuis of onder vrienden níet over spreekt, komt het relatief vaak voor dat zij zich in haar gedrag niet laat leiden door bijbelse waarden. Het patroon lijkt echter ook beïnvloed te worden door lokale kleur. Dit laatste vergt nader onderzoek, maar het heeft er iets van weg dat de communicatie in gemeenschappen waarvan de geschiedenis ligt in zeevaart, handel en visserij zich anders heeft ontwikkeld dan die in agrarische gemeenschappen. Zou het werkelijk een verschil maken of mensen generaties lang hun waar aan de man brengen, voor hun eigen veiligheid op schepen luid en duidelijk tegen de wind in praten of dat zij juist verstild zijn tijdens het werken op de akker?


  Noten


  1. C.G. Geluk 1996: 77.


  2. C.G. Geluk: 77-78.


  3. Er wordt daarbij wel verwezen naar schriftdelen zoals Psalm 38:7 en 1 Timoteüs 2:9-10.


  4. Op de website: www.pieterzandt.nl


  5. De algemene doelstelling van het vak godsdienst is in het vakwerkplan godsdienst van Scholengemeenschap Pieter Zandt als volgt verwoord: Bij het godsdienstonderwijs gaat het in de eerste plaats om de persoonlijke geestelijke vorming van de leerlingen, want de Heere heeft Zijn Woord gegeven ons wijs te maken tot zaligheid en om ons te leren hoe wij wandelen moeten. In de tweede plaats moeten de leerlingen gewapend en toegerust worden om staande te kunnen blijven en dienstbaar te kunnen zijn in een tijd en een wereld waarin zoveel op hen afkomt dat in strijd is met Gods Woord. Hiervoor is allereerst een grondige bestudering van de Bijbel en de belijdenisgeschriften nodig, terwijl er tevens kennis genomen dient te worden van moderne opvattingen, die aan de Schrift en belijdenis getoetst moeten worden. In de derde plaats kan het godsdienstonderwijs door het zich aansluiten bij de taal van Schrift en belijdenis én door het bijbrengen van onmisbare theologische termen en hun betekenis bijdragen tot een beter verstaan van prediking en catechese.


  6. In artikel 36 van de Nederlandse Geloofsbelijdenis (een van de drie formulieren) wordt gesproken over het ambt der overheid. Het beeld van een ‘neutrale’ overheid wordt in dit artikel niet bevestigd. De taak van de overheid wordt hierin juist geschetst als een beschermer van vromen. Er wordt gesproken over het weren en uitroeien van afgoderij en valse gods-dienst.


  7. Apologetiek houdt zich bezig met de verdediging en verantwoording van het christelijk geloof tegenover de kritiek van de niet-christelijke wereld. Verder moet het christelijk geloof op een goede wijze verwoord kunnen worden.


  6 Reformatorisch in soorten en maten


  Dag in dag uit horen kinderen en jongeren dus bijbelgedeelten, vele keren per dag vouwen zij de handen voor gebed en zij krijgen keer op keer uitleg over hun plek in de wereld in het licht van de eeuwigheid. Toch bestaan er forse verschillen in geloofsbelijden en het leven uit het geloof. Is daar een verklaring voor te vinden?


  Achtereenvolgens sta ik stil bij de ‘ligging’ van de verschillende kerken, de mate van orthodoxie ofwel hoe rekkelijk (licht)1 of precies (zwaar) er met het gedachtegoed wordt omgegaan. Vervolgens zal ik stilstaan bij het communiceren binnen kerken én gezinnen.


  6.1 Tussen rekkelijk en precies


  Het beeld van de ‘ligging’ van de verschillende kerken zoals dat uit de interviews en enquête2 naar voren komt blijkt behoorlijk overeen te komen met wat ik gevoelsmatig verwachtte. Overigens zijn alleen de kerkgenootschappen die sterk vertegenwoordigd zijn in de schoolpopulatie in het overzicht verwerkt. De ligging van kerken in de onderzoeksregio is naar de mening van de (226) meisjes die de enquête invulden in de volgorde van rekkelijk naar precies als volgt:


  
    	Hervormd binnen de Protestantse Kerk in Nederland


    	Hersteld Hervormde Kerk


    	Christelijke Gereformeerde Kerken


    	Gereformeerde Gemeenten


    	Oud Gereformeerde Gemeenten

  


  Dit wil niet zeggen dat de reformatorische cultuur (de leefwijze) per plaats dezelfde is. De woonplaats lijkt eveneens van invloed te zijn op de mate van orthodoxie. Kijkend naar de kernen rapporteren meisjes uit Genemuiden het meest stellig zich te herkennen in precieze (zwaar orthodoxe) stellingen en de stedelingen uit Kampen/IJsselmuiden voelen zich evenals, hoe verrassend, de Staphorsters het meest aangesproken door stellingen die rekkelijk van aard zijn.


  De geloofsopvattingen van leerlingen zijn divers. Sommigen kunnen hun opvattingen, die in de lijn van de formele leer liggen, in eigen woorden tot uiting brengen. En zij vertalen de uitgangspunten van de geloofsleer, de waarden, ook naar normen voor hun dagelijks leven: wat ze wel en niet doen. Zo zegt een van hen:


  ‘Ik geloof in God, de Vader, de Zoon en de Heilige Geest en dat is een moeilijk geloof. Voor mij is het meer een aanvaarding dat het zo is. (…) Er moet een oproep liggen om je te bekeren. (…) Hij zorgt wel voor alle mensen en Hij is er voor iedereen. Maar, dat wil nog niet zeggen dat je een kind van Hem bent, dat je Hem Vader mag noemen. God is helemaal volkomen goed en omdat je zelf heel zondig bent, dat moet je wel eerst zien, heb je de Heere nodig om je zonden te vergeven. En dan mag je Hem ook Vader noemen. Maar dat is heel moeilijk. Wanneer heb je nou echt je zonden beseft en wanneer ben je nu ook echt verlost en mag je weten dat het gewoon goed is. (…) God moet dat wel door de Heilige Geest zeg maar in je bewerken.’


  Deze respondente bezoekt in haar vrije tijd de jeugdvereniging van haar kerk, speelt piano en musiceert met jongeren uit de vereniging en heeft op zaterdag een baantje in de supermarkt. Daarover merkt zij op:


  ‘Als er een uitje van het werk is, dan ga ik daar wel heen. De mensen zijn niet allemaal christelijk maar goed – we hebben een keer bij de Chinees gegeten. Maar ja, als ze iets zouden doen waar ik wél moeite mee heb, dan zou ik dat wel eerlijk zeggen. Ik vind het flauw om de smoes te verzinnen of te zeggen dat ik niet kan. Ik zou bijvoorbeeld niet met collega’s naar een film gaan. Je weet nooit of er dingen in zitten die God verboden heeft. (…) Dat is net als met de televisie. Als we ergens op vakantie zijn dan staat er wel een televisie en dan kijk je ook wel. Maar dan praten we daarna er ook wel over. Je hoeft je ook niet helemaal hermetisch af te sluiten. Als je een keer een film ziet en erover praat weet je beter wat er speelt.’


  Het kunnen verwoorden van wat geloof is, is moeilijker voor meisjes uit de examenklassen op het vmbo. Zij weten waar ze het over hebben, maar zij zijn jaren jonger dan de examenleerlingen op het vwo. Zo meldt een van hen, afkomstig uit de Protestantse Kerk in Nederland:


  ‘Ik geloof dat God voor onze zonden aan het kruis is gegaan. En ik vind dat wij dat moeten verkondigen, want er zijn steeds meer mensen die niet meer naar de kerk gaan. Geloof betekent heel veel voor mij. Kijk, stel dat God morgen terug zou komen en je bent helemaal niet bezig geweest met geloof en je moet dan misschien wel eeuwig branden in de hel. En dat terwijl je toch ook goedheid bij God kan vinden. Daar ga ik wel voor dus.’


  Het meisje heeft iets in haar ogen van gretige nieuwsgierigheid naar wat het leven haar te bieden heeft. Hoe vertaalt zij het geloof in haar gedrag?


  ‘Ik probeer mij toch wel aan Zijn regels te houden. Want ik weet dat er dingen zijn van de aarde, die trekken mij ook wel heel veel, maar ik probeer toch God te loven en te prijzen. (…) Wat mij trekt is muziek en zo en het is ook moeilijk om uit te vinden wat je wel of niet mag doen, mag kijken en mag lezen. Met tijdschriften bijvoorbeeld heb ik iets van de dingen die ik niet mag lezen, die hoef ik ook niet te lezen. En tsja, ik vind het wel leuk om te lezen, al probeer ik dingen die bijvoorbeeld over seks gaan wel over te slaan. Want ik weet wel dat ik dat beter niet kan lezen. (Lachend:) Je kunt rustig zeggen dat ik wel nieuwsgierig ben, ja. Ik mag wel graag weten wat er mis is en of je ergens wel of niet heen kunt gaan. Ik ben wel eens uit geweest, maar dan ga ik toch wel nadenken: zou God daar ook heen gaan als Hij mij was? En dan heb ik meestal wel spijt. Ik vind het wel moeilijk, maar ik probeer me wel aan Gods regels te houden.’


  Een haviste, die haar mening ten beste geeft, verwoordt het als volgt:


  ‘Ik geloof dat God bestaat en dat Hij geleden heeft voor onze zonden. Ik geloof ook in de wederopstanding. Kijk, je doet elke dag wel verkeerde dingen. Eigenlijk zouden wij niks goeds moeten krijgen. Ik denk dat het een teken van genade is dat God gewoon nog steeds om ons mensen geeft, zeg maar. (…) Ik denk ook heel vaak na over als God wederkomt. Als je kind van God bent is dat natuurlijk helemaal niet erg. Hoe je merkt kind van God te zijn? Ik weet niet … ja, je gaat dat gewoon merken. Ik denk dat je weet of je het bent. (…). Mijn opa die is, geloof ik, echt kind van God. Altijd als je bij hem bent begint hij over de Bijbel. Je merkt dat het iets is van hemzelf dat het zo belangrijk is dat hij altijd over zijn geloof praat. (…) Ik bid ook wel of de Heilige Geest in mij mag werken. Niet iedereen kan kind van God worden, Hij heeft daarvoor mensen uitverkoren. En hoe weet je nou of je dat bent?’


  Ook deze respondente vertaalt haar overtuiging in dingen die wel en niet aanvaardbaar zijn om te doen:


  ‘Ik ga nooit naar disco’s, bioscopen of popconcerten. Bij concerten of bijvoorbeeld ook sportwedstrijden is de kans groot dat je in je enthousiasme mensen gaat eren en dat is niet de bedoeling. Je krijgt dan van die idolen en dat vind ik nou gewoon verkeerd. Ik vind het best als mensen een balletje trappen en ik kan ook best genieten van muziek, maar het moet geen verdwazing worden. Ik kijk ook tv of een film op dvd. Ik let dan tevoren al op wát ik ga kijken. Soms klopt de inhoud niet met de beschrijving en dan zie je bijvoorbeeld allerlei erotische scènes. Dat vind ik echt goor, dan kijk ik niet verder. Kijk, God heeft je lichaam niet gegeven om zomaar ‘weg te gooien’. Je lichaam is toch ook de tempel van de Heilige Geest. Seksualiteit hoort er natuurlijk wel bij, maar in het huwelijk … (grinnikend:) anders zouden er natuurlijk ook nooit kinderen komen.’


  Opvallend is echter dat de meisjes die vastlopen in de vragen over hun persoonlijke overtuigingen vaker laten zien dat het moeilijk is leer en leven met elkaar in overeenstemming te brengen. De dingen die in kerkelijke kring als ongepast worden gezien, bijvoorbeeld op het gebied van uitgaan, ervaren zij niet als problematisch. Een leerling van het vwo uit Hersteld Hervormde kring meldt:


  ‘Ja, ik geloof in ieder geval dat er een God is en dat er een hel en een hemel is en dat er verschillen zijn in hoe je alles moet inter-preteren en zo. Nou ja … eh …hmm … hoe moet ik dat zeggen. Ik vind zeg maar wel dat ik wel broeken aan mag. … Ik hou niet zo erg van dat hele zware, van de … zo van de buitenkant, als je ook maar iets verkeerd doet … bijvoorbeeld, hoe noem je dat, als een diaken in de zomer een korte broek aan heeft, dan eh … dan is hij niet bekeerd zeg maar.’


  In haar vrije tijd loopt zij hard, gaat ze uit winkelen en op zaterdag heeft ze een baantje. Deze leerlinge gaat ook uit:


  We, mijn vriend en ik, gaan naar Kisteman [uitgaanscentrum in Staphorst] of liever nog gaan we uit in Balkbrug, want Kisteman gaat zo vroeg dicht. We gaan ook wel naar Zwolle maar dan ben je echt pas om vier of vijf uur ’s morgens thuis. Maar dat doen we niet zo vaak. We gaan ook wel naar de bioscoop op zaterdag.


  Er zijn leerlingen die minder te melden hebben op de vraag ‘geloof je?’


  ‘Ja, wel.’


  Interviewer: ‘Wát geloof je?’


  ‘… (stilte) …’


  Interviewer: ‘Wat betekent geloof voor jou?’


  ‘… Ja, wel … eh … niet echt …’


  Eerder in het gesprek meldt dit meisje dat zij trouw naar de kerk gaat. We praten daar over door, maar haar motivatie strekt niet verder dan ‘… dat is gewoonte.’ In de vrije tijd houdt zij van paardrijden, msn’en met vriendinnen of winkelen, eens naar de snackbar gaan en tv of dvd’s kijken. In het weekend bezoekt zij een keet. Zij vertelt:


  ‘We verzamelen met een vriendenclubje bij de kerk en gaan dan naar de keet. En daar gaan we dan een beetje zitten en praten. (…) In onze keet draaien we muziek en we drinken ook wel, maar er wordt niet overmatig gezopen. Dat vind ik wel meevallen. Zelf drink ik fris.’


  Een laatste citaat in deze reeks is afkomstig van een leerlinge van het vmbo die trouw catechisatie én de diensten in een Gereformeerde Gemeente bezoekt:


  ‘Ja, ik geloof wel ja, dat wel, ja, dat zou iedereen denk ik wel zeggen. Tuurlijk, ja dat is wel …’


  Interviewer: ‘Maar wát geloof je’?


  Respondente: ‘Ja, dat er wel iemand is, maar dan, soms ben je ook een heel ongelovig, soms denk je ook van, nou, het zal wel toeval wezen. (…) Natuurlijk, je weet wel dat er iets is, maar ja wat en hoe?’


  De vrije tijd brengt dit meisje tegenwoordig het meeste door met haar vriend. En soms gaat ze msn’en of met een vriendin skeeleren. Ze flirtten samen wel wat met jongens, maar nu ze al een tijdje dezelfde vriend heeft, voelt zij daar minder voor. En helemaal goed schijnt dat flirten niet uitgepakt te zijn.


  ‘Samen met mijn vriendin kwamen we op onze skeelers wel bij het station. En zij is een echte sjanser, ze had een tijdje elke week een ander vriendje, en er waren jongens met een auto en die gaven ons veel aandacht en zij vond het prachtig. Na een tijdje bleek ze met een van die jongens regelmatiger om te gaan. Het begon met samen kletsen in zijn auto en zoenen en zo. Hij kwam haar steeds vaker overal ophalen. Maar het is uitgekomen, omdat ze haar fiets vaak bij het station zette en dan met hem in de auto meeging en hij haar een ring gaf. Uiteindelijk is de politie er nog aan te pas gekomen. Nee, dat was niet echt leuk. Met die loverboys kom je uiteindelijk nog op de Wallen terecht, zeggen ze.’


  Hoe is het mogelijk dat de ene leerling de reformatorische cultuur zoals die zich in de literatuur, de kerkdiensten en schoolbezoeken aandient tot de hare maakt en dat de ander – die binnen hetzelfde platform van kerk, school en gezin wordt gevormd – zich noch het reformatorische gedachtegoed, noch de mores eigen maakt?


  Voorbarige conclusies


  Vanuit reformatorische kring kan worden tegengeworpen dat de Heilige Geest het geloof bij deze jongeren nog niet bewerkt heeft (of kan hebben) of dat de meisjes wat al te lichtzinnig antwoord geven op de vragen. De beide bezwaren wil ik wegnemen, door opnieuw uit twee interviews te citeren.


  Interviewer: ‘Geloof jij?’


  Respondent: ‘Wat bedoel je?’


  Interviewer: ‘Leg eens uit waarom je dat vraagt.’


  Respondent: ‘Je kunt dat op verschillende manieren bekijken. Wat wij hier op school leren over het geloof, ja daar ben ik het wel mee eens, maar of je bekeerd bent, of je gelóóft, dat is iets anders.’


  Interviewer: ‘Zou jij ja of nee op de andere vraag ‘Geloof je?’ kunnen antwoorden?’


  Respondent: (stilte – verschiet van kleur)


  Interviewer: ‘Geloof jij zelf? Hóe geloof je?’


  Respondent: (stilte – zichtbaar tobben) ‘Moet ik deze vraag beantwoorden?’


  Interviewer: ‘Ja! Maar als het je te ver gaat dan kun je dat natuurlijk zeggen.’


  Respondent: ‘Ja, het gaat mij te ver.’


  Dit meisje had het oprecht moeilijk met de beantwoording van de vragen over haar persoonlijke geloof. Ze kwamen zo dicht bij wat heel intiem en alleen van haarzelf was. Ze wilde heel graag aan het onderzoek meewerken en andere vragen lieten zich veel makkelijker beantwoorden. Maar over het geloof spreken, nee, dat doe je niet wanneer je niet zeker weet dat je het ontvangen hebt. Zelfs de koppen thee en chocola waarmee ik heel wat meisjes een adempauze gunde en uiteindelijk toch wel tot doorpraten verleidde, mochten niet baten.


  Bij een vwo-leerlinge die in eerste instantie vooral door haar fysieke verschijning en non-verbale presentatie de indruk wekte zeer bescheiden en terughoudend te zijn komt er onverwacht véél los.


  Interviewer: ‘Geloof jij?’


  Respondent: ‘Ja.’


  Interviewer: ‘Wát geloof jij?’


  Respondent: ‘Ik geloof in Jezus als mijn Verlosser. Dat Hij voor mijn zonden is gestorven.’


  Interviewer: ‘Hoe geef je dat vorm?’


  Respondent: ‘Ik lees Bijbel en in het begin … in het begin … vlak na mijn bekering, heb ik het contact met andere gelovigen heel erg gemist.’


  (…)


  Interviewer: ‘Je zegt tussen neus en lippen door na mijn bekering. Kun jij daar wat over vertellen, over jouw bekering?’


  Respondent: ‘Het is al wel even geleden. Maar ik heb irritante eigenschappen. Aan de ene kant kan ik heel erg driftig worden, aan de andere kant denk ik dat ik alles kan. En op een gegeven moment werd daarop ingegrepen. Ik zág ineens dat ik heel zondig was, dat het een heel pak zonden was dat ik meetorste. Ik draaide daar maar in rond en ik kwam er echt niet meer uit. Ik heb toen gezegd ‘Heere help mij.’ En toen, toen kreeg ik een enorme rust over mij, dat was het begin, ik ging opnieuw leven.’


  Interviewer: ‘En wat is er daarna met je gebeurd?’


  Respondent: (geëmotioneerd) ‘Nou, om eerlijk te zijn ging het eerst steeds slechter, want als je je eigen weg dan nog verder wilt gaan dan besef je ineens dat je echt verder van God af komt te staan en dat wanneer je Zijn wil doet, je dichterbij Hem komt.’


  Interviewer: ‘Hoe ken je Zijn wil?’


  Respondent: ‘Uit de Bijbel.’


  Interviewer: ‘Je vertelde dat je het contact met andere gelovigen heb gemist, heb jij wel eens met anderen over je bekering gepraat?’


  Respondent: ‘Nee, dit is de eerste keer dat ik hierover praat. Er wordt vanuit gegaan dat bijna nog iedereen onbekeerd is, dus.’


  Interviewer: ‘Hangt bekering voor jou samen met een bepaalde volgorde?’


  Respondent: ‘Nou, ik weet het niet. Ik denk dat je niet door jezelf … ik denk echt dat God daar de hand in heeft dat je je bewust wordt van je eigen schuld tegenover God. Daarna, ja dan, dan wel … dan gelóóf je dat Jezus voor je zonden is gestorven.’


  Interviewer: ‘Wat is het belangrijkste in je leven?’


  Respondent: ‘… Ik ben heel slecht met het geloof omgegaan, ik probeer weer wat uit het dal op te krabbelen, maar ik heb weer een tijdje voor mijzelf geleefd, dus …’


  Dit zijn twee voorbeelden die wat mij betreft expliciet maken wat tekenend is geweest voor de serieuze manier waarop de meisjes aan de interviews hebben meegewerkt. In de wijze waarop de Heilige Geest werkzaam is, kan en wil ik verder niet treden.


  6.2 Tussen open en gesloten


  De opgenomen en uitgewerkte interviews heb ik systematisch doorgenomen. Daardoor drong zich het beeld op dat de wijze van communiceren over geloofsaangelegenheden van invloed is op het al dan niet overnemen van de cultuur, in die zin dat de Bijbel en de inhoud van de drie formulieren de richtlijnen worden voor het dagelijkse leven. Er tekenen zich patronen af: (1) leerlingen die niet kunnen spreken over hun geloof of geloofsleer komen vaak uit een omgeving waar men weinig inhoudelijk communiceert, (2) leerlingen die zich hun geloofsleer niet eigen maken (internaliseren) en daar dus ook niet uit kunnen leven, lijken zich in hun gedrag niet van geseculariseerde jongeren te onderscheiden. Wanneer iemand ter kerke gaat, trouw de Bijbel leest en een voorkeur heeft voor het bidden van gestandaardiseerde gebeden, dan wil dat nog niet zeggen dat hij de reformatorische levenswijze over-neemt. Het leven vanuit het geloof lijkt dan vaak maar moeilijk te lukken. Kortom, de wijze van communiceren lijkt een verschil te maken. Ik onderscheid hierbij open communicatie van gesloten communicatie. Met open communicatie duid ik op het bespreekbaar zijn en bespreekbaar maken van de waarden en normen voortvloeiend uit de reformatorische leer in kerk en gezin. Met gesloten communicatie geef ik aan dat er niet of nauwelijks wordt gesproken over de inhoud van de reformatorische leer, noch over de waarden en normen die daar inherent aan zijn. Dit wil natuurlijk niet zeggen dat men slechts in éénlettergrepige commando’s iets met elkaar uitwisselt. Men spreekt wel met elkaar over de concrete, feitelijke werkelijkheid van alledag. Maar er wordt weinig uitgewisseld over meer wezenlijke onderwerpen: wat iemand werkelijk beweegt of raakt, zoals bijvoorbeeld het geloof.


  Bij mijn kerkgang in de verschillende plaatsen en gemeenten is mij, zoals hiervoor beschreven, gebleken dat de wijze van communiceren van en binnen de kerk zelf heel verschillend kan zijn. In het orthodox-bevindelijke spectrum heb ik ook in dit opzicht zeer uiteenlopende kerkdiensten bijgewoond. Op het gebied van communicatie lopen de diensten inhoudelijk, qua taalgebruik en qua openheid naar de wereld sterk uiteen. Kijkend naar het taalgebruik kan dat hedendaags Nederlands zijn of juist dicht aanliggen tegen de taal van reformatoren uit de 16e en 17e eeuw. De oriëntatie kan, zoals al opgemerkt, gericht zijn op de kern of juist het bewaken van grenzen. In die zin kan de wijze van communiceren binnen een reformatorische kerk ópen (kerngeoriënteerd, begrijpelijk Nederlands en actueel) geslóten (grensgeoriënteerd, in klassieke bewoordingen en schijnbaar los van het hier en nu) of iets daartussenin zijn. Indien een kerk gesloten is qua stijl van communiceren, is communicatie in huiselijke kring eveneens minder vaak ópen. Ik kan het me ook wel voorstellen. Zelf heb ik na de nodige kerkdiensten de archaïsche taal wel min of meer leren verstaan. Maar ik kan er geen zin in formuleren en zelfs direct na afloop van de kerkdienst daar niet letterlijk uit citeren. En wanneer het gedragen, verouderde Nederlands, de enige taal is waarin over het geloof der vaderen wordt gesproken … Ik denk dat mij dan ook de woorden tekort zouden schieten om op eenzelfde wijze als in de kerk in huiselijke kring met mijn zonen over de Bijbel te spreken of in gebed te gaan.


  Evenals bij de stellingen over orthodoxie konden de meisjes in de enquête die in vervolg op de interviews plaatsvond, aangeven of zij het al dan niet eens waren met stellingen, nu over ‘open’ en ‘gesloten’ communicatie binnen kerk en gezin. Weliswaar komt open én gesloten communicatie bij gezinnen uit álle kerken voor, maar over de hele linie springt in het oog dat meisjes van Oud Gereformeerde Gemeenten en de Hersteld Hervormde Kerk zich het best herkennen in stellingen over ‘gesloten’ communiceren. Op het gebied van ‘open communicatie’ valt op dat meisjes met een achtergrond in Christelijke Gereformeerde Kerken, Protestantse Kerk in Nederland en Gereformeerde Gemeenten daar relatief vaak over rapporteren. En, zoals al eerder opgemerkt, in zekere zin lijkt ook de geografische ligging van verschillende kernen van invloed te zijn.


  6.3 Hoe de hazen lopen


  Eén ding wordt duidelijk: van één uniforme reformatorische cultuur (levenswijze) kan onder deze jongeren uit het onderzoeksgebied niet worden gesproken. Daarvoor lopen de opvattingen en leefwijzen te sterk uiteen. Uit de combinatie van informatie uit de interviews, kerkgang en toetsing daarvan met behulp van de enquêteresultaten onder examenkandidaten3, kan ik de meisjes onderbrengen in vier groepen, te weten:


  
    	zwaar orthodox (of precies) en open communicatie (51%)


    	zwaar orthodox (of precies) en gesloten communicatie (12%)


    	licht orthodox (of rekkelijk) en gesloten communicatie (15%)


    	licht orthodox (of rekkelijk) en open communicatie (22%)

  


  Per groep zijn meisjes uit alle verschillende kerkgenootschappen vertegenwoordigd, maar de verdeling is niet geheel gelijk: in de eerste groep zijn christelijke gereformeerde meisjes het meest dominant, op de voet gevolgd door de meisjes uit Gereformeerde Gemeenten. In de tweede zijn meisjes uit de Oud Gereformeerde Gemeenten het sterkst vertegenwoordigd, in de derde groep de Hersteld Hervormde Kerk en in de vierde groep zijn, zoals te verwachten, meisjes met name afkomstig uit de PKN. De verdeling over de verschillende woonplaatsen is evenmin per groep gelijk.


  In de eerste groep laten meisjes uit Urk en Genemuiden zich gelden, in de derde is Staphorst verreweg het meest dominant en meisjes uit de vierde groep zijn met name woonachtig in de dubbelstad Kampen/IJsselmuiden.


  De opvattingen tussen meisjes die aangeven in een omgeving te leven waar open wordt gecommuniceerd (in kerk en gezin) wijken af van opvattingen van meisjes die opgroeien in een omgeving waar gesloten wordt gecommuniceerd. Zo is in de onderstaande tabel te zien dat de meisjes die opener communiceren (groep 1 en 4) minder vaak een café, keet of disco bezoeken. De meisjes die lichte opvattingen combineren met gesloten communicatie bezoeken zelfs in meerderheid een uitgaansgelegenheid.


  Uitgaan
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  De opvattingen op het gebied van mediagebruik (het kijken naar de tv, dvd’s of video’s, het gebruik van internet) lopen niet zo sterk uiteen. Bovendien is de mate van orthodoxie meer bepalend voor het al dan niet kijken naar tv en dvd of video. Internetgebruik is algemeen ingevoerd.


  Mediagebruik
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  Op het gebied van huwelijk en gezinsvorming is de mate van orthodoxie ook de doorslaggevende factor, maar blijkt de wijze van communiceren wel degelijk van invloed te zijn. De visie op het afzien van anticonceptie tijdens het huwelijk lijkt enigszins door communicatie te worden beïnvloed (de meisjes die open communiceren denken vaker te gaan afzien van het gebruik van anticonceptiemiddelen dan meisjes die qua orthodoxie met hen vergelijkbaar zijn maar minder communiceren). Communicatie lijkt weer doorslaggevend te zijn bij de mening die meisjes hebben over het (in deeltijd) blijven doorwerken wanneer hun huwelijk met kinderen wordt gezegend.


  Huwelijk en gezin
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  Na deze beschrijving van kenmerken kan ik een betere schets geven van de reformatorische cultuur en de reproductie daarvan aan de hand van deze vier groepen. Hierbij benadruk ik – ten einde misverstanden te voorkomen – dat meisjes uit alle kerkgenootschappen in iedere groep vertegenwoordigd zijn. De opvallendste zaken meld ik hier.


  1e Groep: Open communicatie – zwaar orthodox. Binnen deze groep wordt de geloofsleer in alle aspecten onderschreven. Binnen het gezin wordt op een open wijze gecommuniceerd over de betekenis van deze leer voor het leven van alledag. Waar dat nuttig en nodig wordt geacht leest men ook hedendaagse orthodoxe schrijvers (kinderbijbels, bijbelse dagboeken). Persoonlijk geloof komt tot uiting – ook in gebed. Het resultaat: de waarden uit het gedachtegoed worden behoorlijk effectief van ouder op kind overgedragen en ook door de jongere in normen voor het dagelijkse leven vertaald. Jongeren weten zelf een evenwicht te bewaren tussen leer en leven. Dit vertaalt zich in het uitgaansgedrag, het gebruik van media en de visie op huwelijk en gezinsvorming. De reformatorische cultuur zoals die tot uiting komt uit literatuuronderzoek, interviews en kerkgang wordt gereproduceerd. Van de examenkandidaten rekent 51 procent zichzelf tot deze groep. Dit is onder meisjes uit de examenklassen in 2005 de dominante cultuur.


  2e Groep: Gesloten communicatie – zwaar orthodox. Binnen deze groep wordt de geloofsleer in alle aspecten onderschreven. Binnen het gezin wordt echter niet tot nauwelijks gecommuniceerd over de betekenis van deze leer voor het leven van alledag. Men leest de Bijbel, oude schrijvers en bidt voor en na de maaltijd in stilte of spreekt een ‘standaard’ gebed uit. Het resultaat: de normen van de groep worden overgedragen, voor de onderliggende waarden lijkt dat minder het geval te zijn. Voor zowel ouderen als jongeren lijkt het moeilijk om leer en leven in alle aspecten met elkaar in overeenstemming te brengen. Dit uit zich onder andere in de besteding van de vrije tijd door jongeren. Het gebruik van media neemt toe ten opzichte van groep 1. Jong trouwen is onder deze groep populair en ten aanzien van het gebruik van anticonceptiemiddelen zijn de meningen verdeeld, maar er lijkt zich een voorkeur voor gezinsplanning af te gaan tekenen. Met een percentage van 12 procent is dit een minderheidsgroepering onder de meisjes uit de examenklassen in 2005.


  3e Groep: Gesloten communicatie – licht orthodox. De geloofsleer wordt onderschreven, maar lijkt inhoudelijk niet (meer) helemaal doorleefd te worden. Of deze groep de inhoud van de drie formulieren van harte onderschrijft, is moeilijk te beoordelen. Als men er al uitspraken over doet, kunnen die inhoudelijk tegenstrijdig zijn. Over de leer wordt in het huisgezin niet of nauwelijks gesproken. De wijze waarop aan het geloof in het gezin vorm wordt gegeven varieert. Waarden en normen worden door zowel de vorige als de huidige generatie niet altijd doorleefd. Bij de jongeren komt dit bijvoorbeeld tot uiting in de vrijetijdsbe-steding, maar ook in de visie op bijvoorbeeld het gebruik van anticonceptie (ruim 78 procent denkt anticonceptie te gaan gebruiken). Met een percentage van 15 procent is dit eveneens een minderheidsgroepering onder de meisjes uit examenklassen in 2005.


  4e Groep: Open communicatie – licht orthodox. De geloofsleer die wordt onderschreven is punt van gesprek. Er worden soms ook kritische kanttekeningen geplaatst bij de inhoud en betekenis daarvan voor het leven van alledag. Over de waarden en normen van de leer wordt in gezinsverband gesproken en er worden min of meer bewuste keuzes gemaakt (welke aspecten zijn in hoge mate blijvend van waarde voor onszelf, welke minder). Jongeren kunnen persoonlijk hun vragen en twijfels uiten. Naast de Bijbel in statenvertaling leest men in het gezin andere stichtelijke lectuur die relatief vaker van de hand van hedendaagse dan van oude schrijvers is. Kinderbijbels en dagboeken zijn vrij algemeen ingevoerd. Geloofswaarden en -normen worden beide – al is het niet ongewijzigd – overgedragen op jongeren. Dit vertaalt zich in een (soms kritisch) geloof met accentverschillen waar het gaat om het beleven en belijden van de (kerk)leer. Jongeren kunnen uitleggen hoe en wat zij persoonlijk geloven en op welke wijze dat van invloed is op hun keuzes in het dagelijks leven. Opvallend is dat de voorkeuren die de meisjes aan de dag leggen bij de inrichting van hun leven meer lijken op die van de meisjes in groep 1, dan die van meisjes in groep 3. Uitgaan is bijvoorbeeld minder geaccepteerd evenals het gebruik van anticonceptiemiddelen (46,6 procent zegt daarvoor te kiezen). Ten opzichte van de vorige groep denken ook minder meisjes te blijven werken wanneer zij een kind krijgen (62,2 procent tegenover 78,2 procent). Met 21,5 procent vormt deze groep de grootste culturele minderheid onder examenkandidaten in 2005.


  Noten


  1. Rekkelijk moet worden verstaan als rekkelijk of licht binnen de orthodox-bevindelijke kring. Het wordt hier niet gebruikt om het contrast tussen de orthodox-bevindelijke kring en andere kerken (de andersdenkenden) aan te geven.


  2. Leerlingen gaven op een schaal met drie bevestigende en drie ontkennende antwoorden aan in hoeverre zij het eens waren met stellingen. Sommige stellingen ‘passen’ bij een strakke opvatting over de leer, sommige bij de rekkelijke.


  3. Voor dit onderzoek naar de samenhang tussen (re-)productie van reformatorische cultuur en studiekeuzes van meisjes heb ik uitsluitend de enquêteresultaten van meisjes betrokken (N=226).


  7 Cultuurdynamiek


  Hiervoor beschreef ik hoe de meisjes in vier groepen zijn in te delen. Eveneens beschreef ik de reformatorische cultuur in essentie. Maar is zowel het een als het ander onveranderlijk, een wet van Meden en Perzen? In de theorie die ik ‘als kapstok’ in het onderzoek gebruik, wordt cultuur juist gezien als een dynamisch gegeven. Maar gaat dat ook op voor de reformatorische cultuur? Want wie aan de leer van de reformatoren vasthoudt, doet toch juist zijn uiterste best om vandaag hetzelfde als gisteren en eergisteren te zeggen, te belijden en te beleven?


  Aan de hand van de theoretische noties van Tennekes (zie de verantwoording) schets ik het dynamische karakter van de reformatorische cultuur. Uiteraard betreft deze cultuurbeschrijving een opname op één moment en op één plaats. De meisjes zijn op dit moment ‘gevangen’ in één groep, maar hun visie op de leer en de realisatie daarvan in hun leven kunnen veranderen. Daarvan geef ik hier enkele voorbeelden.


  Zo bezocht ik op een zondagavond een jeugdvereniging in een Gereformeerde Gemeente. Het ging er levendig aan toe in een rollenspel waarin jongeren over het geloof spraken met andersdenkenden. De jongeren nodigden meer dan eens hun tegenpartij uit zich te bekeren. Daarover ben ik na afloop van het programma met hen in gesprek gegaan. Immers, op basis van de gereformeerde belijdenisgeschriften is zo’n oproep vreemd. In die visie is de mens geen actor waar het gaat om bekering, hij kan niet zomaar op eigen kracht gaan geloven. Iemand moet afwachten of de Heilige Geest die bekering in hem of haar wil bewerken en gebeurt dat, dan gaat het om de door God uitverkorenen. Dit is zelfs een van de kernpunten van de Dordtse Leerregels. Zien zij dit in deze gemeente anders? Het gesprek is interessant, maar er wordt geen eensluidende conclusie getrokken. De avond zit erop en de jongeren gaan naar huis. Met de gespreksleider van de avond nakeuvelend, loop ik naar buiten. Terwijl hij zich over zijn fiets buigt om het slot te openen, merkt hij ter afronding op: ‘Ach weet je, de Dordtse leerregels, dat is ook maar een dun boekje.’


  Relativerend


  Het was voor mijzelf verwarrend. Ik maak me net de leer eigen en in de reformatorische kring zelf doet een van de voormannen uit een gemeente luchtig over een van de belijdenisgeschriften. Ik neem het voorval serieus. Zo’n uitspraak kan immers zowel aanzet zijn tot als teken van cultuurverandering. Het idee dat de inhoud van dit belijdenisgeschrift niet meer zo belangrijk is, kan een eigen leven gaan leiden – los van de bedoelingen van de spreker. Het idee kan dan breder ingang vinden en anderen kunnen de gedachte overnemen, kunnen zich die eigen maken en kunnen zich erdoor laten leiden in het dagelijks leven. De visie dat de mens zich op algemene uitnodiging uit vrije wil kan bekeren, wordt dan een onproblematische vanzelfsprekendheid. Ze wordt tot een opvatting die de score van een meisje op de schaal van orthodoxie zal beïnvloeden (ze wordt lichter of rekkelijker) en wellicht zal zij daardoor uiteindelijk gecharmeerd raken van evangelische groeperingen.


  Vluchtig


  Dit dynamische cultuurbegrip kan tevens een mogelijke verklaring bieden voor het gegeven dat meisjes van hersteld hervormde huize uit Staphorst relatief vaak in groep 3 (licht orthodox – gesloten communicerend) terechtkomen, in tegenstelling tot wat men zou verwachten, omdat de Hervormde kerk te Staphorst als behoorlijk orthodox te boek staat. Tijdens mijn kerkgang én uit de gesprekken met meisjes uit dit dorp heb ik opgemerkt dat er in deze gemeenschap sterk grensgeoriënteerd wordt gedacht.1 Grensbewaking vergt een stevige, gesloten gemeenschap en het nadrukkelijk trekken van lijnen: ‘tot hier en niet verder’. Het lijkt erop dat de meisjes zich de inhoud van de leer, de boodschap of de geloofskern, niet meer eigen hebben kunnen maken. Ze weten wel wat het níet is, maar niet meer wat het wél is. Sprekend met deze meisjes dringt zich een beeld aan mij op. Zij lijken op beeldhouwers die in schitterend marmer hakken en alles weghalen wat niet nodig is voor de kern: hun kunstwerk. Maar doordat zij zich geen beeld (hebben kunnen) vormen van die kern, blijven zij uiteindelijk slechts met brokstukken zitten. Wanneer deze meisjes worden bevraagd op hun mate van orthodoxie, kiezen ze niet voor antwoorden die de reformatorische leer onderstrepen of bekrachtigen, maar wel voor bevestiging van stellingen over (lichte of rekkelijke) zienswijzen die als te bestrijden of te verwerpen worden gecommuniceerd. Blijkbaar komen hen de bewoordingen daarvan bekender voor. Misschien kan ik met een metafoor nogmaals verduidelijken wat er naar mijn idee gebeurt. In kerk en gezin probeert men door grenzen te stellen krampachtig vast te houden aan wat was. Het doet mij denken aan iemand die denkt zo veel mogelijk zand te kunnen behouden door zijn hand tot een vuist dicht te knijpen. Het zand stroomt tussen de vingers uit en degene die het wilde behouden, verliest het. Wie mul zand wil behouden kan zijn hand beter open houden en niet verkrampen.


  Staphorster secularisering


  Uit ander onderzoek is al eerder gebleken dat communicatie binnen het gezin belangrijk is voor geloofsoverdracht. Te Staphorst doet men in veel, maar niet alle, gezinnen er het zwijgen toe.


  Ook in deze onderzoeksuitkomst, waar de meerderheid van de meisjes uit Staphorst zichzelf typeert als ‘licht orthodox en gesloten communicerend’, wordt de dynamiek in cultuur zichtbaar. De onderwerpen van de grensbewaking zijn in de hoofden van de meisjes blijkbaar een eigen leven gaan leiden – los van de bedoelingen van de sprekers, de cultuurdragers in de gemeenschap. De meisjes scoren daardoor op de schaal van orthodoxie ronduit ‘licht’. Zij brengen hun leven op deze wijze behoorlijk in lijn met de door henzelf gearticuleerde leer. Het verschijnsel is niet nieuw. In 1985 werd er in algemene zin over geschreven door Van der Ploeg. Hij typeerde de situatie als één waarbij er een ‘leeg testament’2 wordt overgedragen. Het gevaar van secularisering komt niet van buitenaf, maar van binnenuit. De eigen kerkleden ‘geloven het wel’. De verplichte bordjes met de tekst ‘uit’ boven de toegangsdeuren van de kerk lijken zo plotseling een lokkend licht uit te gaan stralen.


  Behoud


  Weliswaar onderstrepen deze twee voorbeelden van cultuurdynamiek een tendens tot secularisering. Graag attendeer ik erop dat deze tendens (nog) niet representatief is voor de groep die dominant is in het onderzoek (groep 1: zwaar orthodox, open communicerend). Deze groep is in staat de reformatorische cultuur te reproduceren als een manier van leven, een leefwijze die geactualiseerd wordt. De cultuur blijft levend en vooral ook dicht aansluiten bij de kern van de reformatorische leer. Het uiten van een opvatting gebeurt verbaal. Al communicerend wordt er op de leer ‘gekauwd’, zodat die uiteindelijk ook ‘verteerbaar’ wordt. In reformatorische kring gebruikt men daarbij zelfs vaak een specifieke taal: de tale Kanaäns. De bewoordingen zijn niet alledaags of algemeen populair. Door het specifieke taalgebruik, maar ook door bijvoorbeeld de kledingkeuze van meisjes, is helder tot welke groep iemand behoort.


  Noten


  1. Grenzen dienen als maatstaf en ze vormen ook het criterium voor wie erbij hoort en wie niet. Begrenzingsdenken vertaalt zich veelal in dogmatisch geloven, een zekere verstarring van denken en daarmee gepaard gaande veruiterlijking en onverdraagzaamheid.


  2. Van der Ploeg 1985 in: Geluk 1996: 18.


  Deel 2

  De meisjes


  Meer dan tweehonderd meisjes die in 2005 examen doen aan scholengemeenschap Pieter Zandt vullen op een bruikbare wijze een enquêteformulier in. Door de vloedgolf van gegevens zou het beeld van meisjes van vlees en bloed bijna wegspoelen. In dit deel schets ik een beeld van hen zoals dat tot stand gekomen is uit met name de interviews en vervolgens gestaafd is door de enquêteresultaten.


  Als aansluiting op het vorige deel geef ik allereerst weer wat zij zeggen in vervolg op de vraag ‘kun jij mij vertellen wat “reformatorisch” is?’ Hun lijf- en leefstijl neem ik onder de loep en hoe zij aankijken tegen relatievorming, gezinsvorming en de toekomstige verdeling van taken van huwelijkspartners binnen- en buitenshuis. Aan het slot van dit deel sta ik stil bij wat de meisjes opmerkten over hun opvoeding en specifiek wat ze daaruit willen overnemen of juist ánders denken te doen dan hun ouders.


  8 Reformatorisch?


  Aan het eind van ieder tweede interview met een examenkandidate gebruik ik als ‘uitsmijter’ de vraag ‘leg jij mij eens in eigen woorden uit wat ‘reformatorisch’ is.’ Dit leidt tot gestotter, gehakkel, soms een doorwrocht antwoord en in veel gevallen tot een bevestiging van oppervlakkige vooroordelen. Het is als aan een oude of nieuwe Nederlander vragen wanneer iemand is geïntegreerd. Iedereen heeft er wel ‘gevoel bij’ wat het is om ‘reformatorisch’ of ‘geïntegreerd’ te zijn. Maar het onder woorden brengen, dat is een kunst apart. De vervolgvraag of een meisje zichzelf als reformatorisch ziet blijkt minder gecompliceerd te zijn. In de beantwoording van beide vragen blijken rokjes overigens een rol van betekenis te spelen.


  Het geheel van interviews overziend, lijkt het erop dat de leerlingen in het vmbo beter in traditionele bewoordingen tot uiting brengen wat reformatorisch is dan die van havo of vwo. Zij vinden ook vaker dat zij zelf reformatorisch zijn. Dit beeld klopt met dat uit de enquête. De vmbo’ers zijn het vaker eens met stellingen die hen als ‘orthodox’ typeren, dan met de stellingen waardoor zij zichzelf als ‘licht’ kenschetsen. En qua vrijetijdsbesteding kiezen zij vaker voor ‘kerkelijk gerelateerde activiteiten’ dan voor een ‘niet-levensbeschouwelijke uitgaansleven’. Onder de vmbo’ers leven veelal denkbeelden waarmee zij zich plaatsen in de groep die zwaar orthodox is en open communiceert. De meisjes van het vwo komen vaker uit in de groep die licht orthodox is en open communiceert. De havo-leerlingen nemen weer een tussenpositie in. Die posities worden weerspiegeld in de antwoorden op de vragen over het reformatorisch zijn. Overigens is het niet zo dat álle vmbo’ers in één groep en alle vwo’ers in een andere groep te plaatsen zijn: er blijft volop verscheidenheid en het is moeilijk te ontwarren welke factoren aan de algemene tendens ten grondslag liggen: kerkelijke achtergrond, woonplaats, leeftijd of toch uitsluitend opleidingsniveau. De vraag wat een ‘refo’ is, is makkelijk gesteld, de antwoorden worden uiteindelijk ook gevonden. Wat vinden de examenkandidaten zelf reformatorisch?


  Een vrolijke spring-in-het-veld uit IJsselmuiden bezoekt het vmbo en gaat naar de kerk bij de PKN. Zij schetst het zo:


  ‘Reformatorisch zijn betekent gelovig zijn en je houden aan de regels die voor gelovigen gelden. We proberen naar Gods wil te leven en geloven dat Hij voor ons aan het kruis is gegaan, voor onze zonden en dat wij daardoor later bij Hem in de Hemel mogen komen. Dat wij mogen roepen: ja, ja, ja!’ … ‘Ik ben zelf ook reformatorisch uh …, maar uh … er zijn ook wel aardse dingen die mij trekken. Dus helemaal voor honderd procent zeker ben ik er niet van.’


  Het is beslist een serieuze aangelegenheid. Dat zijn verschillende examenkandidates met elkaar eens:


  ‘Ik denk dat reformatorisch betekent dat de mensen die zichzelf zo noemen hetzelfde denken, doen en leven. Ze nemen het geloof echt zeer serieus en behoren vaak tot Gereformeerde Gemeenten, Oud Gereformeerde Gemeenten of de Hersteld Hervormde Kerk. Als dat klopt, klopt dat …? Dan ben ik ook reformatorisch, want ik ga naar de Gereformeerde Gemeente in Kampen.’ ‘Refo’s zijn jongeren die naar de kerk gaan en met de Bijbel ook veel doen, ik bedoel veel lezen en echt luisteren naar de Bijbel en ze gaan dus écht naar de kerk. Mensen die alleen bij een kerk zijn ingeschreven maar niet gaan, zijn niet reformatorisch. Ook wanneer mensen naar de kerk gaan om hun kinderen te laten dopen en verder nog eens met Kerst of zo, dan zijn ze misschien wel christelijk, maar niet reformatorisch.’


  ‘Een ‘refo’ is strenger dan ‘gewoon gereformeerd’. Je mag wel blij zijn, maar je moet wel sober leven.’


  Twee van deze drie meisjes rekenen zichzelf zonder schroom tot de reformatorische groep.


  Een sportief gekleed en kort gekapt meisje geeft na haar definitie van wat reformatorisch zou kunnen inhouden aan dat zij denkt ‘het’ niet te zijn. Ze kijkt mij recht aan en motiveert dit frank en vrij met de woorden:


  ‘omdat wij het geloof thuis allemaal helemaal niet zo streng nemen.’


  Van de havo-leerlingen met wie ik gesprekken voerde, rekent de helft zich tot de reformatorische groep. Sommigen van hen geven ook wel een houtsnijdende omschrijving van reformatorisch, zoals een oudgereformeerd meisje uit Rouveen:


  ‘Reformatorisch zijn betekent bijbelse uitgangspunten hanteren bij alles wat je doet. Reformatorische scholen zijn scholen met de Bijbel, waar de Bijbel ook echt als richtlijn voor het doen en laten wordt gebruikt.’


  Een ander meisje dat de Hersteld Hervormde Kerk bezoekt, geeft ruiterlijk toe dat zij het een moeilijke vraag vindt:


  ‘Reformatorisch …? Dat weet ik misschien zelf nog niet eens. Ja, reformatorische grondslag …, ja, ik weet eigenlijk helemaal niet hoe ik dat uit moet leggen. Bij mij is reformatorisch altijd gewoon heel zwaar, of heel zwaar …. Ja, zwaar noemen we dat dan, een zwaar beeld van altijd maar naar de kerk gaan en gewoon ‘het moet’ en altijd in een rok lopen bijvoorbeeld.’


  Het maakt voor haar ook een verschil of anderen haar moeten typeren of dat zij zichzelf een label geeft:


  ‘Ik zie mijzelf nooit als reformatorisch, terwijl ik het eigenlijk wel ben of ja … tenminste, als je hier op school zit, dan ben je bijna altijd reformatorisch. Terwijl ik mijzelf helemaal niet zie als iemand die altijd in donkere kleren loopt of altijd in een rok en met een hoed. Voor de buitenwereld ben ik misschien een refo, maar voor mijzelf kan ik mensen noemen die veel meer refo zijn dan ikzelf en ik wil gewoon die naam helemaal niet hebben, daar kan ik gewoon niet tegen, terwijl voor buitenstaanders ben ik het wel.’ … ‘Ik weet het eigenlijk niet … voor mij mag je gewoon een broek aan hebben, maar refo’s mogen geen lange broek aan.’


  De rokken, dat wil wat. Het woord rok ligt bij veel jongeren voorop de tong wanneer we spreken over reformatorisch zijn. Een oudgereformeerd meisje van Urk weet dit wel te motiveren, maar veel andere examenkandidaten doen dat niet. Deze letterlijk en figuurlijk stevige tante vertelt allereerst dat je reformatorische mensen van anderen kunt onderscheiden doordat zij trouw naar de kerk gaan, maar ook op basis van het uiterlijk: vrouwen dragen een rok. Kijkend naar de innerlijke en uiterlijke kenmerken van wie zich reformatorisch noemt, merkt zij in slepend accent op:


  ‘Het gaat dan om de gespreksonderwerpen en zo. Die zijn meestal wel lang. Reformatorische mensen praten overal over, maar ook over Gods zaken. Ik draag een rok omdat het in de Bijbel staat dat het God een gruwel is als een vrouw een mannenkleed draagt. En daar ben ik het mee eens.’


  Reformatorisch zijn is voor sommige meisjes – in ieder geval afgaand op hun beschrijving – heel erg fragmentarisch. Ik maak het hen moeilijk bij de interviews, doordat ik ze laat dobberen en stoeien met het begrip. En tsja, dan noemen sommige meisjes losse kenmerken in unieke volgordes en combinaties. Een heel serieuze havo-leerlinge die diepgaand heeft beschreven wat haar drijfveren zijn en haar keuzes steeds goed motiveert, zegt aan het einde van het tweede gesprek:


  ‘Wat reformatorisch is, daar vraag je wat. Uh, even kijken hoor. Reformatorisch, ja, dan denk je gelijk aan meiden met een rok aan. Dat is voor mij het eerste … . Je gebruikt de Statenvertaling en gaat ’s zondags twee keer naar de kerk, of één keer, dat weet ik niet precies. En eh … slechte dingen, eh … disco’s en bioscopen en zulk soort dingen moet je vermijden en je naaste liefhebben als jezelf. Dat is een belangrijke opdracht. Het is hartstikke moeilijk om te proberen, denk ik. Om te leven naar Gods Woord.’


  Van de examenkandidates die in 2005 het vwo-diploma willen behalen kan slechts een minderheid zichzelf tot de reformatorische groep rekenen. Het lijkt alsof de contrasten ook scherper worden tussen degenen die de reformatorische leefwijze van harte omarmen en die meisjes die er kritisch tegenover staan of het zelfs verwerpen.


  Het grootste deel van haar vrije tijd brengt het christelijk gereformeerde meisje, van wie het volgende citaat is, door met sporten en dat lijkt goed te zijn voor haar verbale conditie en de snelheid en doelgerichtheid waarmee zij antwoordt:


  ‘Reformatorisch is dat je wilt laten zien en wilt proberen om te leven volgens de bijbelse waarden en normen. In het gedrag onderscheiden reformatorische mensen zich van de huidige Nederlandse maatschappij. Ik bedoel niet te zeggen dat reformatorische mensen ‘halve heiligen’ zijn of zo, maar dat ze elkaar op bepaalde dingen durven aan te spreken. En dan gaat het er niet om dat ze elkaar op de vingers tikken en zeggen ‘oh wat zondig, dat mag niet’, maar dat ze er normaal over praten met elkaar over wat wel en niet kan naar bijbelse richtlijnen. Reformatorische mensen leven gewoon in de maatschappij. In een winkelstraat kun je ze niet zomaar tussen het winkelende publiek er uit pikken. Het is en mag naar mijn idee ook niet zo zijn dat ze zich afzonderen in een apart hokje, of een samenleving met prikkeldraad eromheen, een reservaat waar niemand meer kan binnenkomen.’


  Een lichte PKN’er meldt in een sandwich van kritiek waaraan refo’s zich vasthouden:


  ‘Reformatorisch, dat staat voor bekrompen …’


  ‘Sorry, dat is niet helemaal eerlijk. Ik heb hier op school ook wel goede kanten gezien, bij de mensen die echt waarde hechten aan de Drie Formulieren van Enigheid. Ze zijn in de praktijk echter nogal behoudend. Dat ‘bekrompen’ van zojuist is natuurlijk een beetje afzetten, maar ik zie ook echt verkeerde dingen van het reformatorisch zijn. Ik doel dan op het bij elkaar in een hoekje kruipen, net zoals binnen deze school, en de stelling verkondigen dat de buitenwereld slecht is en dat wij het hier nog een beetje goed hebben. Ik bedoel … het is allemaal zo naar binnen gericht.’


  Dit hoofdstuk besluit ik met een interviewcitaat van een bij de kerk en vooral het kerkelijk jeugdwerk betrokken krullenbol, die haar Bijbel van kaft tot kaft doorleest met drie hoofdstukken per dag en daarmee tot Jozua is gevorderd:


  ‘Een refo is iemand die rokjes draagt. Lange rokken. Ik heb daar wel een typisch beeld van. Oilily sjaaltje en ja, het is wel een beetje sneu …’.


  Ze vertegenwoordigt de mening die door een grotere groep wordt geuit. En met haar opmerking over het sjaaltje brengt zij al weer een volgend onderwerp in beeld: de lijf- en leefstijl van de eindexamenkandidates.


  9 Lijf- en leefstijl


  Op een koude winterdag kom ik voor het eerst bij scholengemeenschap Pieter Zandt, om een onderzoeksvoorstel in te dienen. Wachtend bij de receptie kijk ik mijn ogen uit. Natuurlijk richt ik mijn blik specifiek op meisjes, want met hen wil ik aan de slag gaan. En ik zie rokjes, rokjes en nog eens rokjes. En ze zijn allemaal anders dan de mijne.


  Een half jaar later kom ik de school binnen om onderzoeksresultaten te bespreken. Ik wacht niet meer bij de receptie, maar loop door naar de docentenkamer waar ik mijn begeleiders tref. Onderweg word ik gegroet. ‘Hé, bent u er weer, hoe is het met het onderzoek?’, roept een van de leerlingen mij toe, zonder echt een reactie af te wachten. En ik zie weer meisjes, voor een deel bekende meisjes. Vlotte met strakke rokjes die qua lengte nog net binnen de schoolregels passen, klassiek degelijke meisjes in college-style, meisjes in tijdloze creaties die geen naam mogen hebben en enkele excentriek zwart geklede figuren die zich zoals altijd uit de voeten maken wanneer ik hen in het oog krijg. Hoe dan ook, de meisjes hebben tijdens het onderzoek kleur en een ‘gezicht’ gekregen. En hun lijfstijlen zijn even gevarieerd als de leefstijlen.


  9.1 Kleding


  Tussen de twaalf en twintig heeft een jongere natuurlijk bij uitstek dé leeftijd om grenzen te verkennen en een eigen identiteit te verwerven. En school stelt uitdagende grenzen. Zo staat er in de identiteitsverklaring te lezen:


  ‘Met betrekking tot de levensstijl zij vermeld, dat het Bijbels onderscheid tussen jongen en meisje zowel in haardracht als in kleding tot uiting komt. Dit betekent o.a. dat in schoolverband meisjes in rok of jurk en jongens in een lange broek gekleed gaan.’


  Verder staat in de meer uitgewerkte schoolregels:


  ‘Van leerlingen wordt verwacht dat ze verantwoord gekapt en gekleed de les bijwonen:


  – voor jongens een lange broek dus geen 3/4 broek, bermuda of korte broek


  – voor meisjes een rok of jurk met roklengte tenminste tot bovenkant knie


  – voor jongens en meisjes zijn truitjes en shirtjes niet mouwloos, dus geen hemdjes of topjes


  – voor jongens en meisjes geen korte truitjes of shirtjes waardoor een stuk buik wordt bloot gelaten.’


  De bedoeling lijkt mij helder. De fysieke presentatie van jongens en meisjes mag niet afleiden. Zij mogen elkaar en hun leerkrachten het hoofd niet op hol brengen. Er wordt immers ook verwezen naar de Catechismus1 waarin staat:


  ‘Dewijl ons lichaam en ziel tempelen des Heiligen Geestes zijn, zo wil Hij, dat wij ze beide zuiver en heilig bewaren; daarom verbiedt Hij alle onkuise daden, gebaren, woorden, gedachten, lusten, en wat den mens daartoe trekken kan.’


  Sommige meisjes voegen zich zwijgend, vanzelfsprekend, naar de regels. Hun tegenpolen vinden ze onder meisjes die er een uitdaging in zien te kijken wat nog wél kan. Tot waar loopt de bovenkant knie en wanneer is een rokje strikt genomen te kort? En voor een strak, diep uitgesneden T-shirtje laat je als puber toch met plezier een mouwloos kolletje in de kast liggen? Een van de interviewkandidaten, die kortgerokt en licht opgemaakt de interviewruimte binnenstuift, kan erover meepraten:


  ‘De eerste drie jaar ging ik naar de vestiging van deze school in ons dorp. Ik vond er niets aan. In mijn optiek liep ik er gewoon, modern bij maar mijn uiterlijk leidde altijd tot commentaar. Wanneer ik laarzen droeg kreeg ik de vraag of ik de stal moest schoonspuiten, wanneer ik mijn nagels lakte mocht dat niet en een heel klein beetje mascara op mijn wimpers viel direct in het oog. Ik had altijd problemen waardoor ik weer bij de directeur moest komen om te spreken over de lengte van mijn rok, de oogschaduw of de hoeveelheid oorbelletjes. In Kampen is het beter. Daar is het natuurlijk niet te doen om mij en alle meisjes die er vergelijkbaar uitzien voortdurend op het matje te roepen. Thuis loop ik in een lange broek en op school draag ik een rok. Maar wanneer ik via Zwolle terug naar huis reis, verkleed ik me al op school. Want ik heb er een hekel aan om in een rok tussen Pieter Zandt-meiden te lopen terwijl ik er helemaal geen type voor ben.’


  Tijdens mijn onderzoeksperiode krijg ik de schoolinfo voor medewerkers wekelijks in mijn postvakje. En op een goed moment staat daarin te lezen dat leerlingen die zich niet volgens de regels kleden daarop door hun docenten aangesproken moeten worden. Ik ben nieuwsgierig wat er gaat gebeuren. Na de pauze loop ik met een van de godsdienstdocenten mee om een les bij te wonen en ik vraag hem hoe hij met zo’n verzoek omgaat. Hij verzekert mij niet de botte bijl te zullen hanteren. Het moet net zo te pas komen en de ene leerling die zich niet aan de regels houdt, daagt daartoe meer uit dan een ander. In de weken daaropvolgend ondergaat het modebeeld op school in mijn optiek geen wijzigingen.


  Mijn interviewschema biedt ruimte om met enige regelmaat een uurtje in de kantine door te brengen. Er is een expressieve vijf vwo klas waarvan de leerlingen mij met enige regelmaat opzoeken voor een gedachtewisseling. Enkele jongens uit deze klas steken hun mening over de regels niet onder stoelen of banken. Dat meisjes bij weer en onweer met blote kuiten door school mogen gaan, terwijl zij zelfs als de mussen dood van het dak vallen niet in driekwart broeken mogen verschijnen is discriminatie van de bovenste plank, krijg ik te horen. Bovendien lijkt kleding in skate-style taboe evenals opvallende prints of applicaties. De hilariteit is groot wanneer een van hen vertelt dat een aantal jongens met te lang haar naar de kapper is gestuurd. Ze lieten het haar maar een klein stukje kortwieken en hebben op school het afgeknipte haar – als bewijs van hun gehoorzaamheid – bij de directie ingeleverd. Dat de jongens qua kleding ook grenzen verkennen blijkt ook uit de volgende anekdote. Verteld door een degelijk gekleed meisje uit Genemuiden:


  ‘Volgens mij heb ik ook wel eens een paar jongens in een Schotse rok zien lopen, met kistjes eronder. Want, de driekwart broek mocht niet meer, maar een rok over de knie was geen probleem dachten ze. Nou, dat is echt uitproberen of je naar huis gestuurd wordt. Maar ja, dat zijn ook van die jongens.’


  Het zijn incidenten die het goed doen onder de jongeren. Maar de meeste meisjes uit mijn interviewgroep voegen zich naar de regels of dragen toch al een rok, al is het meer uit gewoonte dan uit overtuiging:


  ‘Urk is nogal een beetje op de uiterlijke kant qua godsdienst. Ik ben niet anti-broek zoals de meesten, maar bij ons in de kerk is het gewoonte dat je een rok draagt en mijn moeder, die persoonlijk ook niets tégen broeken heeft, vindt wel dat ik me naar dat gebruik moet richten. Ik heb dan wel zoiets van: dat is pláátselijk hoor! In Oost-Europese kerken zijn lange broeken voor gelovige vrouwen geen enkel probleem, maar is roken taboe. En hier roken er veel en zijn broeken taboe. En dan heb ik zoiets van: zeg mij dan niet dat het niet mag volgens de Bijbel of van God. Want in Oost-Europa zijn evengoed genoeg bekeerde mensen.’


  Een ander, uit Kampen, voert aan dat zij zelf er geen moeite mee heeft om een rok te dragen. Er zijn best sportieve modellen waarin je je lekker kunt bewegen en zij vindt ook dat er onderscheid moet zijn tussen jongens en meisjes. Ze rept erover dat sommige pantalons voor meisjes in de bijbelse regels passen, mits de gulp anders is ingenaaid dan bij broeken voor jongens en mannen. Maar zij ziet het niet zitten om voortdurend naar de gulp van een broek te moeten kijken om te zien of iemand correct gekleed gaat. De regel dat vrouwen altijd in rok moeten lopen, vind zij om praktische redenen niet opgaan. Ze kan zich niet voorstellen dat het verstandig en wenselijk zou zijn om van eskimovrouwen te verlangen dat ze in rokken gaan lopen.


  De dominante kledingstijl onder de meisjes op school is de college-style. De smal uitgesneden rokken in gedekte kleuren vallen tot net boven de enkel, de schoenen zijn plat. Keurige en kleurige al dan niet gestreepte bloesjes, fijne (lams)wollen vesten in gedekte, pastel of juist heldere tinten en permanent omgeknoopte shawls completeren het beeld. Er zijn op rokkengebied varianten in deze stijl met al dan niet asymmetrisch opgenomen rokken of rokken met een ritsje zus of knoopje zo. Wie een beeld wil ontwikkelen bij dit verhaal hoeft zich slechts op de websites voor de gereformeerde gezindte te begeven om een indruk te krijgen van het aanbod.2


  Daarnaast is er een groep meisjes die vlottere en met name kortere rokjes uitprobeert in spijkerstoffen al dan niet opgesierd met een riem die uitdagend over de heupen wordt gedragen. En hun shirtjes, in de winter gecamoufleerd door vestjes, jasjes of truien laten niets over hun vrouwelijkheid te raden over. Maar met de kledingregels in de hand valt er geen corrigerende opmerking te maken. Het kan allemaal. Deze twee groepen vallen op door hun uitgesproken keuzes.


  Een toch ook qua omvang aanzienlijke derde groep lijkt zich vrij onopvallend te kleden, met wat er thuis voor handen is of zelf wordt gemaakt. Het mag geen merk en geen naam hebben. De kleding is eenvoudig en naar mijn inschatting van de beste kwaliteit binnen de prijsklasse. Altijd schoon en netjes. Niks mis mee, maar evenmin bijzonder.


  De laatste splintergroep onderscheidt zich wel degelijk door kleding. In gesprek met hen kwam ik nooit, de enkele excentriek in zwart geklede jongeren, leken zich altijd in tegengestelde richting te bewegen. Wanneer ik hen zag, leken ze los te staan van de ruim tweeduizend man sterke groep scholieren. Op basis van de kledingregels is er tegen hun gothic-style niets in te brengen. Maar die is mij wel blijven intrigeren. Daarom daarover toch iets meer.


  Gothic is een subcultuur die is ontstaan vanuit de punkbeweging. Ook bewuste christenen kunnen deel uitmaken van deze subcultuur.3 Het zijn over het algemeen vrije denkers, die zich niet op voorhand bij regels neerleggen omdat die bijbels zouden zijn. Zij checken dat bij voorkeur zelf. Ze laten zich niet in met vermeende gothic obsessies zoals dood, hekserij of satanisme. En hun zwart, wat brengt dat tot expressie? Op een internetsite lees ik daarover: dat deze wereld een duistere, donkere plek is, zo ver afgedwaald van Gods heilige plan en ontwerp. Verloren, in de ban van de hel en boordevol mensen die dat ontkennen … De keuze voor zwarte kleding brengt tot uiting dat deze wereld leeg en troosteloos is. Misschien zijn de jongeren die mij ontlopen qua gedachtegoed niet eens zo wonderlijk of uitzonderlijk ten opzichte van andere bewuste reformatorische mensen. Maar weten doe ik het niet.


  9.2 Muziek


  Een ander punt waarop de meningen van scholieren uiteenlopen betreft muziek. En dan te onderscheiden naar muziek binnen en buiten de muren van de kerk. De examenkandidates 2005 vinden het veelal prima dat in de kerkdiensten uitsluitend psalmen worden gezongen. Een havo-leerlinge vertolkt dit als volgt:


  ‘De psalmen die zijn gewoon zo rijk, die heeft de Heilige Geest zelf geïnspireerd. Natuurlijk niet in de berijmingen die wij hebben en die zijn misschien ook niet onfeilbaar, maar ze liggen het meest dichtbij de Bijbel. Het is niet zo dat ik tégen gezangen ben. Thuis of bij de jeugdvereniging of op school is het op zijn tijd best mooi. Maar in de kerk, nee. In psalmen staat soms gewoon letterlijk beschreven wat je als mens nodig hebt of voelt. Waarom zouden we die aan de kant schuiven om gezangen te zingen?’


  Tegen psalmen hebben de meisjes niets. Maar zo eenduidig als de meisjes zijn over de psalmen in de kerkdienst, zozeer kunnen de meningen verschillen wanneer ze het hebben over het zingen van opwekkingsliederen en het deelnemen aan praise-avonden, activiteiten van de EO (Ronduit). Een eindexamenkandidate vwo en twee meisjes van het vmbo merken achtereenvolgens op:


  ‘Ik ben ook wel een keer naar een praise-avond geweest. Mensen praten dan zo makkelijk over ‘ik ben bekeerd en ik geloof in Jezus’. Maar in mijn optiek worden ze opgezweept. Ik geloof echt niet dat God aanwezig is. Het leek meer op een disco dan op een praise-dienst. Er wordt voorbijgegaan aan zonden en het besef daarvan is toch een heel belangrijk deel van je bekering.’


  ‘Hier in IJsselmuiden worden ook wel praise-avonden georganiseerd. Je ziet dan posters en ook wel spandoeken hangen. Twee keer per jaar of zo komt er dan een band of een groep. Ik vind het heel erg mooi. Bij godsdienst hebben we het er ook over gehad. De vraag was of de aanwezigen meer eerbied voor God dan voor de artiesten hadden. Ik denk dat het echt om God gaat. Als ik zo’n avond bezoek wil ik samen met andere mensen God aanbidden. … Mijn ouders luisteren thuis ook wel muziek van praise-bands. Ze vinden het best als ik naar die avonden ga, zelf zijn ze er te oud voor zeggen ze.’


  ‘Uit mijn vriendenclubje gaan er ook wel naar de EO-jongerendag. Ik heb dat wel eens gezien op tv, maar ik vind het niet echt leuk of zo. Het is meer iets voor mensen van lichtere kerken, waar ze handje klap doen en zo. Ik vind het bijvoorbeeld vreemd dat je moet opstaan als je gezegend wilt worden. Een vriend van ons, die is helemaal niet van een kerk, maar hij gaat wel naar zo’n dag en hij vertelt op msn dat hij nu ook naar een kerk gaat. Dat is best. Ik snap wel dat voor hem onze kerk [gereformeerde gemeente] heel moeilijk is.’


  Wereldse muziek is nog iets anders.


  ‘Ik kijk geen tv en luister ook niet echt naar de radio. Hooguit het nieuws of de weerberichten, maar voor de rest niet.’


  ‘Thuis zet ik altijd de radio aan. Ik luister gewoon radio 538 of een cd of ik zet de tv aan. Thuis hebben we die niet, maar als ik bij de buren op moet passen daar hebben ze die wel. Mijn ouders zeggen er niks over. Soms vinden ze wel dat de radio zachter moet, maar verder niet. Mijn vader en moeder luisteren niet naar muziek.’


  Ook bij de keuze voor het uitgaan kan muziek een rol spelen. Zo zijn de keten in de omgeving van Staphorst kerkelijk gekleurd. In de keet waar met name oudgereformeerde jongeren elkaar ontmoeten, zwijgt de muziek in alle toonaarden, terwijl in de keten waar hersteld hervormde jongeren naartoe gaan er zowel Nederlandstalige als Engelstalige muziek klinkt. Maar tegenover buitenlandse muziek staan sommige meisjes kritisch:


  ‘Weet je, Nederlandstalige muziek dan kun je verstaan wat ze zingen. Bij Engelse muziek niet. Sommige muziek is gewoon wel verkeerd. Het gaat over satan en de duivel en dat vind ik geen goede muziek. Maar als je kunt volgen wat ze zingen, nee dan vind ik het niet verkeerd.’


  Een ander zegt:


  ‘Engelse muziek klinkt ook leuk, maar ik probeer het altijd wel in mijn hoofd te vertalen. Maar ze zeggen dat als je de teksten omgedraaid af zou spelen, je iets anders hoort: dat je God haat en de duivel aanbidt. Dan denk ik … ja daar ben ik toch wel een beetje bang voor, dat vind ik eng. Aan de andere kant, ik snap niet waarom dat alleen voor Engelse teksten zou opgaan. Ik weet ook niet wat er gebeurt als je een Nederlandse tekst omdraait. Maar daar heeft niemand het over.’


  Een havo-leerlinge ziet als bezwaar:


  ‘Het gaat mij helemaal niet om Nederlandstalig. Het gaat mij erom dat je weet wat je luistert en dat de muziek gewoon rustig is. Muziek kan je meevoeren. Wanneer er bijvoorbeeld een mooi ritme in zit, dan kun je er op dansen. Kijk, en dat mag eigenlijk niet, dat gaat mij te ver.’


  Onder de interviewkandidaten bevinden zich heel wat meisjes die zelf musiceren. Piano, dwarsfluit, blokfluit, viool en gitaar zijn populaire instrumenten. En de verrassing komt ditmaal van een leerling die als volkomen vanzelfsprekendheid meldt:


  ‘Op woensdag heb ik doedelzakles in Zwolle. Ik ga dan samen met mijn zus, die drumt. Ik vond doedelzak altijd al leuk en in Zwolle bleek er een band te zijn, dus zodoende. Maar het is wel een moeilijk instrument.’


  9.3 Beeldcultuur


  Zoals ook uit de schoolregels blijkt, staat men in reformatorische kring kritisch tegenover het kijken van televisie. Het bezwaar ligt erin dat met name verstrooiende programma’s een sterk appèl doen op de zondige begeerten van de mens. In de praktijk blijkt dat ook wanneer er thuis geen televisie beschikbaar is, de meisjes toch wel tv kijken. De vraag over het tv-kijken leidt soms tot uitzonderlijk gedraai. Eén meisje moet toegeven dat ze thuis geen tv kijken maar wel een apparaat hebben. Wanneer ik daarop dóórvraag, blijkt dat het apparaat gewoonlijk is opgeborgen en niet op een kabel of antenne is aangesloten, maar wel eens uit de kast komt wanneer vader en broers naar voetbal willen kijken.


  Uit de enquête blijkt dat van de meisjes die zichzelf als ‘zwaar’ typeren ruim de helft tv kijkt en van de meisjes die zich als ‘licht’ kenschetsen zijn dat negen van de tien meisjes. Wanneer er thuis geen tv is, dan kijken ze op het adres waar ze oppassen, in vakantiehuisjes of bij vrienden. Er wordt ook via internet gericht naar tv-programma’s gekeken.4 Ongeacht de signatuur van de meisjes gebruikt méér dan negentig procent van hen internet. Mijn verwachting is dat behalve het tvkijken via internet, over enige tijd ook het kijken van uitzendingen via de mobiele telefoon een grote vlucht zal nemen. Op het gebruik van internet is het voor ouders al moeilijk toezicht houden, voor het gebruik van mobieltjes zal dat helemaal ondoenlijk zijn. Negentig procent van de meisjes geeft aan zelf in het bezit te zijn van een mobieltje.


  Wanneer, waarom en wát kijken de meisjes wanneer zij voor de tv gaan zitten? De meeste kijkers vinden het een plezierig tijdverdrijf. Er wordt gekeken in gezinsverband of met vrienden. Meestal ’s avonds, maar ook wel uit verveling overdag of tijdens de maaltijd.


  In de consumptie van programma’s wijken de meisjes, naar mijn idee, niet veel af van niet-reformatorische leeftijdgenoten. Soaps zijn verreweg het meest bekeken, spelletjes als Lingo, 10 voor Taal en een programma als Wie is de Mol doen het goed, evenals ziekenhuisseries en romantische films.


  Veel meisjes geven aan liever geen bioscoop te bezoeken. Maar negentig procent van de geënquêteerde meisjes ziet er geen enkel bezwaar in de films die in de bioscoop draaien thuis te bekijken. Ze kopen, lenen of huren dvd’s. De meeste worden gehaald in de bibliotheek. Het prikkelt mijn nieuwsgierigheid en ik vraag wat het verschil is tussen het kijken van een film op de ene of op de andere plek. Het gesprek met een meisje van hersteld hervormde huize uit vijf havo verloopt dan als volgt:


  Interviewer: ‘Hé, leg jij eens uit, je kijkt wel film op tv of via dvd, maar je gaat niet naar de bioscoop.’


  Respondente: ‘Ja, daar zat ik net ook al over na te denken.’


  Interviewer: ‘Wat is het verschil?’


  Respondente: ‘Uh … ja … wat is het verschil. Ik weet het niet, ik denk dat ik er gewoon zo mee ben opgevoed dat bioscopen verkeerd zijn of zo.’


  Meisjes van havo en vwo geven tijdens de interviews soms spontaan aan een bioscoop te bezoeken. Geen enkel vmbomeisje heeft dit gemeld. Misschien komt dit doordat ze jonger zijn. Of zouden ze minder stilstaan bij de overeenkomsten tussen het kijken van film en het kijken van een film?


  Het gebruik van internet is, zoals hiervoor al aangegeven, breed ingevoerd (meer dan 90 procent van de leerlingen gebruikt internet). De discussie over internet wordt binnen de reformatorische kring niet zo stellig gevoerd, als de discussie over het kijken van tv. Ik kan het me ook wel voorstellen. De pc heeft in veel gezinnen al ingang gevonden voor praktische toepassingen (tekstverwerken, gegevensbeheer) en plotseling, nog voor er enige discussie kan oplaaien, staat er een apparaat thuis dat via de telefoonlijn met de hele wereld in verbinding staat. Maar waarvoor gebruiken de jongeren dit medium? Vooral en met name voor msn. Er wordt heel wat met elkaar van gedachten gewisseld! Veel meisjes melden met een vast groepje te msn’en.5 Soms zijn dit meisjes van school, of uit de klas. Soms juist jongeren die zij daarbuiten hebben ontmoet. Andere geven aan een website te hebben, die zij gezamenlijk met vrienden of klasgenoten vullen met foto’s en nieuwsberichten. Heel af en toe meldt iemand spontaan via internet informatie voor school te zoeken. En hoe zit het met filters? Wel, die worden aldus de geïnterviewde meisjes, niet zo vaak gebruikt. In de gezinnen wordt er wel over gedacht of het zinvol zou kunnen zijn. Als er een filter is geïnstalleerd, dan is dat meestal pas gebeurd nadat het gezin al de nodige internetervaring heeft opgebouwd.


  Eén oudgereformeerd meisje meldt heel opvallend op een vraag hoe zij denkt dat haar kerk zich zal ontwikkelen:


  ‘Ik denk dat nu iedereen op internet zit, de kerk zich daar ook een mening over gaat vormen. Als kerk kun je niet achterblijven, daar komen ze nog wel op. Er zullen wel uitspraken komen over het gebruik ervan of de toepassing van filters. Als ik kijk naar onze kerk, daar zullen we in de diensten wel vasthouden aan de Bijbel in de Statenvertaling en het zingen van psalmen. Maar mensen weten natuurlijk dat er meer bijbelvertalingen zijn. En die kun je allemaal via internet raadplegen. Weliswaar is onze kerk erop tegen, maar wanneer je een tekst nodig hebt of wilt begrijpen, kun je andere bijbelvertalingen en interpretaties zo via internet vinden. Misschien zal dat de mening over het uitsluitend mogen gebruiken van de Statenvertaling op den duur wel veranderen.’


  Een eindexamenkandidate van het vmbo uit een PKN-gezin meldt op de vraag of zij verschillen ziet in de wijze waarop zij en haar ouders met het geloof bezig zijn:


  ‘Wanneer ik iets uit de Bijbel niet helemaal begrijp, ga ik zoeken. Laatst hadden we een preek over het duizendjarig rijk. Ik wilde er meer over weten. En via internet kun je ook een concordantie raadplegen. Je moet wel even zoeken voor je die hebt, maar dan kun je via trefwoorden meer te weten komen.’


  Noten


  1. Vraag en antwoord 109.


  2. Bijvoorbeeld ‘mode’ via het portal: www.refoplaza.nl/


  3. Zie onder andere www.christiangoth.com


  4. Bijvoorbeeld via http://portal.omroep.nl/uitzendinggemist/


  5. Berichten en bestanden uitwisselen via een messenger.


  10 Huisje, boompje, beestje


  Tijdens de interviews spreken de meisjes zich uit over hun toekomstverwachtingen. Ik stel hen de vraag hoe zij zich hun leven voorstellen wanneer zij 25 jaar oud zijn. Ze krijgen alle ruimte om te filosoferen over hun toekomst. Een vrijheid die ze met beide handen aangrijpen. Ik hoor geen woord over mannen die hen wellicht een strobreed in de weg leggen of kunnen gaan leggen. In dit hoofdstuk sta ik stil bij hun ideeën over relatievorming, gezinsvorming en taakverdeling binnen het gezin. Wat ligt in het verschiet? Een proper onderhouden en smaakvol ingerichte eengezinswoning, waar een jonge vader ’s morgens de deur achter zich dicht trekt en een moeder de dag doorbrengt met kinderen? Zoveel kinderen als ongeveer het aantal jaren dat zij getrouwd zijn gedeeld door twee?


  10.1 Relatievorming


  Op een leeftijd dat de hormonen lichaam en geest ontregelen praten over verliefdheden, enthousiasme over jongens en onzekerheden over het eigen gevoel, is heel wat. Het is leuk te zien hoe de wangen kleuren en de temperatuur oploopt. Ik vraag niet naar intieme aspecten van relaties, dat is niet mijn onderwerp van onderzoek. Meisjes melden spontaan voortdurend verliefd te zijn of een vriendje te hebben, te lijden aan liefdesverdriet of heel rationeel verliefdheid uit te willen stellen tot na afronding van een (vervolg-)studie. En incidenteel gaat het over het aangaan van relaties over kerkgrenzen heen.


  Een examenkandidate van het vwo meldt met dieprode kleur:


  ‘Ja, ik ben eigenlijk altijd wel verliefd geweest. Dat is ook typisch weer wat voor mij. Het begon al wel op de basisschool. Maar het sloeg serieus toe tijdens een reis met vijf vwo naar Duitsland. We hebben vier maanden verkering gehad. En dat is toch wel iets wat me nog wel bezig houdt. Ik denk over wat ik nu anders zou doen, waarom het uit is gegaan. We komen elkaar tegen in de kerk. Maar dat geldt natuurlijk niet als elkaar nog zien.’ ‘Als ik weer verkering krijg, nee, dat zou ik nu niet erg vinden. Ik heb nu gekozen voor een hogere beroepsopleiding die te overzien is. Maar toen ik een vriendje had en dacht aan geneeskunde en een vervolgopleiding tot chirurg. Pfff, nou dat is moeilijk hoor, want dan ben je na zes jaar studeren ook nog niet klaar!’


  Tijdens de opleiding aan de pedagogische academie tot over de oren verliefd worden ziet een haviste beslist niet zitten. Ze merkt stellig op:


  ‘Nee zeg, ik kies niet voor niks een opleiding. Wanneer je verkering krijgt, wil je op den duur trouwen … nee, dat is niet voor tijdens de opleiding. Ik zou denk ik hoe dan ook eerst de studie afmaken. Want stel je voor dat je aan trouwen toe bent, dat geeft gedoe, dat moet je regelen en bij getrouwd zijn komt zoveel kijken. Dan komt mijn studie in de problemen, denk ik. Verliefdheid stel ik liever uit. Als je later getrouwd bent dan kun je nog zo vaak en zo lang bij elkaar zijn, dus een paar jaartjes uitstel, dat maakt mij niks uit.’


  Een meisje uit Genemuiden meldt:


  ‘Ik ben nu niet verliefd, maar ik word het wel, denk ik. Ik ben ook wel verliefd geweest. Kijk vorig jaar, maakten we met school een reis naar Brussel. Op weg in de bus zit je dan zo maar vier, vijf uur met een jongen te praten. En dat was gewoon héél leuk. Na een tijdje kwam ik erachter dat hij gek op mij was. Maar hij trok ook wel op met een vriendin van me. Nadat we maanden later gingen sms’en is het begonnen. We hebben een maand of vier intensiever contact gehad. Maar dat weerhield hem er niet van om ook met een ander meisje vriendschappelijk op te trekken. En dat vond ik niet echt leuk en omdat hij niet kon kiezen, heb ik dat gedaan. Kijk, we hadden niet ‘officieel’ verkering, maar het is toch gewoon heel vervelend. Eerst dacht ik dat het jammer zou zijn om elkaar niet meer te zien. Maar inmiddels verheug ik me erop dat we over vijf weken hier echt klaar zijn, want het werkt gewoon echt niet om elkaar op school steeds tegen het lijf te lopen.’


  Later in het gesprek komt het opnieuw op verliefdheden, wanneer zij spreekt over haar ambitie om een studie tandheelkunde tot een goed einde te brengen:


  ‘Zo lang ik met de studie bezig ben … nee. Als het even kan stel ik het nog even uit hoor, verliefd worden. Soms is dat wel een beetje moeilijk, maar … nee ik probeer het wel. Dat lijkt mij anders niet echt goed komen met de opleiding.’


  Een meisje denkt over de kerkelijke kleur van de ware Jacob:


  ‘Ik denk wel dat bij het aangaan van een relatie het belangrijk is dat je uit kerken komt waar op eenzelfde manier met het Woord wordt omgegaan. Onze kerk is klein en het gebeurt vaker dat er wordt getrouwd buiten de eigen kring. Ik vind dat je elkaar in het geloof moet kunnen vinden. Want als dat niet echt overeenkomt dan is het heel moeilijk om samen te leven. Want wat moet je dan bijvoorbeeld je kinderen voorhouden? Kijk, in een Hersteld Hervormde Kerk wordt er misschien nog wel vergelijkbaar gepreekt als bij ons in de Oud Gereformeerde Gemeente. Maar de afstand naar een Protestantse Kerk in Nederland vind ik echt te groot, dat is totaal anders.’


  Het is, zo begrijp ik uit de interviews, wel gebruik dat een van de huwelijkspartners ‘van kleur verschiet’ wanneer zij tot verschillende kerkgenootschappen behoren. Afgaand op wat de meisjes over hun ouders vertellen, verschiet een vrouw relatief vaker van kleur dan een man. Een Staphorstse lijkt het daarom verreweg het makkelijkst wanneer een toekomstig vriendje tot dezelfde kerk hoort:


  ‘Als je echt van iemand bent gaan houden … En als dat houden van belangrijker is dan dat-ie van een andere kerk is … dan, dan maakt het je toch al niet uit. Iemand van zo’n … van een lichte kerk zeg maar, daar zou ik denk ik niet mee willen trouwen.’


  Stelliger is een meisje uit Genemuiden:


  ‘Ik hoop er eentje binnen onze kerkelijke gemeente te ontmoeten. Dan krijg ik in ieder geval geen problemen met de kerk of dat je moet wisselen … dat gezeur. Maar dat is afwachten. Ik denk niet dat ik zomaar mijn kerkgenootschap eraan geef. Zowel niet naar een zwaardere kant als een lichtere of hoe je dat ook wilt zien.’


  Eenentwintig van de drieëntwintig meisjes verwachten dat zij op 25-jarige leeftijd getrouwd zullen zijn en een of meer kinderen hebben. Dat werpt bij mij de vraag op welke leeftijd zij mooi vinden om te trouwen. Tijdens de gesprekken komen de meeste meisjes uit op 22 of 23 jaar. Maar er zijn uitzonderingen. Zo zegt een van hen:


  ‘Ik blijf wel vrijgezel, dan kan ik lekker carrière maken. Als ik er een tegenkom … nou ja, ik hoef niet per se vrijgezel te blijven. Ik kan er natuurlijk voor zorgen dat ik een huisman trouw. Dan mag hij lekker thuisblijven. Maar tsja, ik weet het niet hoor. Ik zie het dan wel weer.’


  Zo jong trouwen als wel voorkomt op Urk of in Staphorst, dat lijkt de scholieren niks:


  ‘Mijn moeder is met achttien getrouwd, mijn zussen waren negentien. Maar op Urk is trouwen met zeventien jaar ook geen uitzondering. Als je maar wat geld bij elkaar hebt, dan trouw je. Maar ik wil niet zo jong hoor, twintig is vroeg genoeg.’


  ‘Ik vind twintig, tweeëntwintig jaar een mooie leeftijd om te trouwen. In de buurt, in Staphorst, zijn er best veel die van de kerk moeten trouwen als ze zestien zijn of zeventien. Nou, dan zit je thuis met een kind. Anders ga je gewoon met vriendinnen wat leuks doen en dan moet je achter de kinderwagen lopen. Dat vind ik gewoon een beetje jong eigenlijk.’


  10.2 Gezinsvorming


  Het feit dat de meeste meisjes veronderstellen dat zij op hun vijfentwintigste getrouwd zullen zijn en de zorg voor kinderen hebben, brengt mij op de vraag of getrouwd zijn betekent dat er kinderen komen. Hoort het een bij het ander, zoals de dag onlosmakelijk verbonden is met de nacht of zoals peper hoort bij zout. De een doet steevast beide op een eitje, de ander houdt het bij alléén zout of uitsluitend peper.


  Dat er kinderen komen, wanneer zij die uit Gods hand mógen ontvangen, staat buiten kijf. Slechts één enkeling denkt op voorhand aan uitstel en mogelijk afstel van het krijgen van kinderen. De vraag die meer lijkt te gaan spelen is hoevéél kinderen zij zullen krijgen. De meningen lopen uiteen. Van de meisjes die het vmbo afronden spreken de meesten gemakkelijk over hun voorkeur voor het gebruik van anticonceptie om het krijgen van kinderen uit te stellen of het aantal kinderen dat geboren zal worden min of meer in eigen hand te houden. Bij de meisjes die voor havo of vwo hebben gekozen ligt dat anders. Zij laten zich moeilijker in de kaart kijken, al vertellen enkelen frank en vrij de pil te slikken. Ik heb het idee dat zij vaker de in reformatorische kring sociaal wenselijke antwoorden geven. Zo spreken zij over het niet mogen plannen, het krijgen van kinderen als: dat is wel Gods opdracht, of de keuze voor de meest ethische vorm van gezinsplanning.1 Een voorbeeld:


  Interviewer: ‘Als jij denkt aan trouwen, denk je dan ook aan kinderen krijgen?’


  Geïnterviewde: ‘Nou goed, natuurlijk niet iedereen krijgt kinderen, maar dat is wel een opdracht. Ik bedoel, je mag niet je gezin plannen. Er zijn van die mensen die denken ‘wij nemen twee kinderen en dan stoppen we’ maar dát mag eigenlijk niet. Je moet al blij zijn als je kinderen krijgt, dus dan moet je niet gaan bepalen van nou is het wel genoeg.’


  Interviewer: ‘Jij kiest voor een hele neutrale formulering met ‘het mag niet’, maar wat vind jíj ervan?’


  Geïnterviewde: ‘Ik weet het niet. Het lijkt mij best … eh … ja ik weet niet … . Het ligt aan de situatie.’


  Dat de meisjes later wel degelijk sturing denken te gaan geven aan hun gezinsgrootte blijkt voor mij uit het gegeven dat zij op een enkeling na, aangeven een gezin te willen vormen met maximaal drie tot vier kinderen. Dat dit tot een dilemma kan leiden omschrijft een havo-leerlinge van Urk kernachtig:


  ‘Ik ben het er niet mee eens dat je het allemaal maar afwacht, hoeveel kinderen je krijgt. Er staat geloof ik in de Bijbel dat een man met verstand bij zijn vrouw moet wonen. En ik denk dat je als vrouw ook naar jezelf mag kijken wat je aankunt. Als je dan met verstand met elkaar omgaat, ja, dan is het zo dat we natuurlijk zoveel kennis hebben over deze dingen dat je die ook kunt gaan gebruiken. Maar er ligt natuurlijk een spanningsveld tussen rekening houden met de mogelijkheden en gaan plannen. Wanneer is er sprake van het een en wanneer van het ander? Ik denk dat je wel mag plannen als je er echt een goede reden voor hebt.’


  Maar het denken hierover beweegt zich tussen uitersten, zoals blijkt uit de volgende citaten. Een vwo leerlinge (hersteld hervormd) die nu ook de pil als anticonceptiemiddel gebruikt, meldt op mijn vraag of dat betekent dat ze niet automatisch kinderen krijgt wanneer zij en haar vriend trouwen:


  ‘Nee, dat kan gewoon niet. Want, uh … het kan denk ik financieel ook niet. Als er bijvoorbeeld maar een van ons hoeft te werken, dan zou het natuurlijk kunnen dat we kinderen krijgen. Maar ik moet er eigenlijk nog helemaal niet aan denken. Laat ons eerst maar een poos werken allebei en dan zien we wel weer.’


  Terwijl een ander meisje (Gereformeerde Gemeente) van het vwo opmerkt:


  ‘Ik zou niet tevoren zeggen ‘nou drie kinderen lijkt mij wel leuk’ en ervoor zorgen dat er niet meer komen. Daar ben ik ook op tegen. Ze mogen gewoon komen en je kunt als paar natuurlijk wel wat rustiger aan doen als dat nodig is. Ik denk dat ik dan toch de weg van onthouding zou proberen. Ik zou niet zo snel de pil slikken of een andere vorm van anticonceptie gebruiken alhoewel ik me toch ook wel situaties kan voorstellen waarin dat verstandig kan zijn.’


  Een vmbo-leerlinge uit dezelfde kerkelijke kring stelt:


  ‘Ik zou zeker niet de pil gebruiken. Want ik vind dat stel dat je de pil gaat gebruiken en na jaren stop je daarmee en dan blijkt dat je geen kinderen meer kunt krijgen. Nou, dat lijkt me heel zwaar. Dus dat zou ik zeker niet doen. En al die andere voorbehoedsmiddelen, tsja … ik heb nog geen eens verkering en er ook nog niet over nagedacht. Maar in principe zeg ik nee tegen anticonceptie.’


  Mordicus tégen iedere vorm van anticonceptie of gezinsplanning lijkt eigenlijk niemand (meer) te zijn. Er kunnen goede redenen zijn om daar wel voor te kiezen. De gezondheid van de vrouw bijvoorbeeld.


  10.3 Taakverdeling


  De meisjes stellen zich een toekomst voor waarin zij zullen trouwen én kinderen zullen krijgen. En wat dan? We spreken tijdens de interviews met elkaar over de vervolgopleidingen die zij kiezen, de beroepen die ze willen uitoefenen. Maar wat gebeurt er wanneer de eerste koter in de wieg komt te liggen?


  Een examenkandidate van de havo is er met één zin uit:


  ‘De vrouw staat voor de kinderen en de man voor het werk, ofwel de vrouw voor taken binnenshuis en de man voor die buitenshuis.’


  Ook op het vwo tref ik een leerling die dit traditionele rolpatroon expliciet prefereert:


  ‘Ik ben voor het systeem dat de man kostwinner is en de vrouw vooral thuis is als er kinderen zijn.’


  Toch lijkt het niet voor alle examenkandidaten zo eenduidig te zijn. Een havo-leerlinge die kiest voor de hbo-v denkt haar toekomst als volgt in te richten:


  ‘De combinatie van kinderen en werk lijkt mij ideaal. Als ik de hele dag thuis zou moeten zitten … Ik zie het aan mijn schoonzussen. Die bedachten dat het beter was om te stoppen met werken toen ze kinderen kregen. Daar zijn ze op teruggekomen. Want de keuze om alleen met kinderen thuis te zijn was zwaar. Ze kwamen niet meer buitenshuis en misten enorm de contacten, dat ze iets voor zichzelf deden, professioneel. Natuurlijk vind ik wel dat je er op gezette tijden voor je kinderen moet zijn, rond bedtijd bijvoorbeeld, en dat er banen zijn die goed en minder goed met de zorg voor kinderen te combineren zijn, maar je moet ook aan jezelf denken.’


  En een aspirant pabo-studente meldt:


  ‘Als er kinderen komen dan moet mijn man ook vrij regelen. Ik wil dan niet de hele week voor de klas, maar twee dagen in de week toch nog wel, denk ik. En wanneer ik werk is hij vrij en wanneer hij werkt ben ik vrij. Zoiets. Als we kinderen hebben wil ik ook wel doorgaan met werk, dat lijkt me wel erg leuk.’


  Een christelijk gereformeerd meisje van het vwo dat stevig in zowel de leer als het leven staat gaat plotseling calculerend te werk:


  ‘Op Urk is het gewoon zo dat de vrouwen thuisblijven om voor de kinderen te zorgen en zo. Dat vind ik gewoon pure onzin.’


  Interviewer: ‘Zou jij dat dan niet doen?’


  Respondente: ‘Nee, absoluut niet. Misschien wil ik erover gaan nadenken wanneer het inkomensverschil niet groot is, maar als ik ervan uitga dat de jongens op Urk vaak direct na school gaan werken en ik kies voor een vervolgopleiding, dan denk ik dat ik snel meer verdien dan mijn man. Maar ook als het inkomensverschil niet groot is, dan nog. Ik heb dan toch zeker niet voor niets zo lang op school gezeten.’


  Interviewer: ‘Wanneer jij trouwt, betekent dat dan ook dat je kinderen krijgt?’


  Respondente: ‘Ik? Waarschijnlijk niet. Ik bedoel, je hebt veel van die Urker meisjes die zo een gezin van zes kinderen stichten, nou, voor mij hoeft dat niet. Ik zie wel hoe het komt, maar meer dan drie of vier kinderen, nee …’


  Interviewer: ‘Zou jij zelf dan anticonceptie gebruiken?’


  Respondente: ‘Zeker! Daar ben ik absoluut niet op tegen … ik zou wel hartstikke blij zijn als ik kinderen krijg, maar ik moet niet zoiets hebben van ga maar door … ik moet toch ook op mijn eigen lichaam letten?’


  Een leerlinge van het vwo die zichzelf een wetenschappelijke carrière toedicht zegt:


  ‘Mijn moeder die was gewoon altijd thuis en dat is voor de kinderen prettig, maar ik denk dat ik meer aan mijzelf zou denken, dat ik wel wil werken. … Tegenwoordig willen vrouwen, ook al krijgen ze kinderen, wel doorwerken. Anders heb je een studie voor niks gedaan. Dan is het afgelopen als je een kind krijgt. … Het is natuurlijk moeilijk hè, kinderen krijgen en carrière maken. Ik zie het bij mijn schoonzus. Mijn broer kan in zijn baan niet parttime werken maar zij wel, dus dat doet zij. En weg is haar carrière. Simpel. Dus dat vind ik een beetje jammer van deeltijd.’


  De meeste meisjes willen toch wel minder gaan werken (tien), tijdelijk (vijf) of permanent (twee) stoppen met werken wanneer hun kinderen nog niet naar de basisschool gaan.2 Het idee van deeltijdwerk is wel gekoppeld aan het kunnen organiseren van goede kinderopvang. Een kinderdagverblijf is dat bij uitstek niet, aldus de eindexamenleerlingen:


  ‘Ik zou mijn kinderen niet in een crèche stoppen, wanneer ik bijvoorbeeld twee dagen werk. Daar moeten ze gewoon zitten tot jij uit je werk komt en dan ben je natuurlijk moe en dan dump je die kinderen bijna gelijk weer in bed. Dat zou ik echt niet willen. Ik zou dan liever mijn kinderen naar mijn moeder brengen of de moeder van mijn man.’


  En anderen:


  ‘Weet je, als ze (de kinderen) heel jong zijn, dan vind ik het niks om ze naar een crèche te sturen.’


  ‘Ik vind het niet goed als ouders hun kinderen naar een crèche brengen en zelf gaan werken, hele dagen achter elkaar. Dat vind ik absoluut niet goed. Maar als je deeltijd werkt en er past familie op of je man, dan lijkt mij dat prima.’


  Meer inhoudelijk motiveert een examenkandidate van het vmbo haar twijfels bij kinderdagopvang:


  ‘Als je je kinderen naar een crèche brengt, worden ze helemaal door anderen opgevoed. Het is niet zo heel persoonlijk en de godsdienst dat is ook een punt. Het ligt er natuurlijk wel aan naar wat voor crèche ze gaan, maar ik zou wel willen dat ze op net zo’n manier denken over opvoeden als ik, over wat wel en niet mag.’


  Vijftien van de drieëntwintig meisjes met wie ik gesprekken voerde willen of in deeltijd blijven werken of herintreden wanneer de kinderen naar de basisschool gaan, vier hebben daar nog géén idee over. Voor de opvang van hun kinderen kijken zij heel nadrukkelijk in de richting van moeder, toekomstige schoonmoeder of echtgenoot. Ik vraag me af of die zich daarvan bewust zijn. En of zij over een paar jaar ook daadwerkelijk hun (schoon)dochter of vrouw de helpende hand reiken, wanneer die haar beroepsmatige ambities wil waarmaken. Waarschijnlijk is het van hun reactie afhankelijk of de oprichting van voorzieningen voor reformatorische kinderdagopvang en buitenschoolse opvang boven de markt hangt.


  Noten


  1. Onthouding van geslachtsgemeenschap; al dan niet met behulp van moderne technieken (Persona) verkregen informatie over de eigen cyclus en vruchtbaarheid.


  2. Van de vijf overige meisjes hebben vier nog niet echt ideeën over het onderwerp. Eén meisje ziet vooralsnog liever af van een relatie dan haar werk op te geven.


  11 Overnemen of anders doen


  Om een indruk te krijgen van de reproductie van reformatorische cultuur vraag ik de meisjes ook wat zij hetzelfde willen doen als hun ouders en wat ze liever anders gaan aanpakken. Hiervoor zijn al veel van hun ideeën naar voren gekomen waar het gaat over kleding, mediagebruik, relatie- en gezinsvorming. Het beeld van de reproductie van reformatorische cultuur wordt steeds helderder waar het gaat om het onderscheid tussen identiek kopiëren of het naar eigen smaak en inzicht modelleren van een leefwijze. De voorkeur voor het zelf, opnieuw vormgeven aan wat voor de generatie van de ouders belangrijk is, blijkt ook nu ik het spotlicht richt op de opvoeding zelf.


  De meeste meisjes zijn dik tevreden over hun opvoeding. Natuurlijk wordt er ook gemopperd. Met name over het strak handhaven van regels op het gebied van uiterlijk. Ik citeer twee meisjes die denken dit later zelf anders aan te gaan pakken:


  ‘Nou, ik denk dat ik mijn dochters eerder een lange broek laat aantrekken. Mijn ouders zijn daarop tegen, dat ik soms in een lange broek loop. Ik vind dat geen probleem. Ik bedoel, het gaat er niet om hoe je eruit ziet, het gaat om het innerlijk.’


  ‘Op sommige punten vind ik mijn ouders best moeilijk. Ik zou later in sommige dingen makkelijker zijn. Je moet niet alles goed vinden, maar wanneer wij bijvoorbeeld aankomen met de vraag of we een broek aan mogen, dan is het nee en blijft het nee. Ik zou mijn dochters op dat punt meer hun gang laten gaan.’


  De aversie ligt erin dat meisjes vinden dat het dragen van een rok bijvoorbeeld, niets zegt over iemands innerlijke staat. In een broek is van harte geloven ook mogelijk, vinden zij.


  En dat raakt een ander kritiekpunt: geslotenheid waar het gaat over geloof. Er moet, zo vinden enkele meisjes, niet alleen over het alledaagse, het concrete leven worden gesproken, maar ook over wezenlijke dingen zoals geloofszaken. Een havo-leerlinge die zelf niet uitblinkt in spraakzaamheid zegt:


  ‘Ik zou wat meer over die dingen spreken, niet alles voor mijzelf houden. Je leert elk jaar weer wat bij. Als ouders en kinderen kun je elkaar daar dan toch over vertellen?’


  Een andere examenkandidate:


  ‘Openheid dat betekent voor mij dat je praat over dingen die je echt bezighouden, ook in het geloof zeg maar. Kijk, je kinderen moeten natuurlijk niet al te jong zijn, maar wanneer ze wat ouder zijn kun je het er echt met elkaar over hebben. Dat is wat ik nu gewoon heel erg mis, zeg maar.’


  Twee meisjes melden expliciet dat ze op het gebied van de combinatie van taken in het gezin en het verrichten van betaalde arbeid beslist andere keuzes zullen maken dan hun moeders. Een leerlinge van het vmbo, die kiest voor een opleiding sociaal pedagogisch werk:


  ‘Als ik kinderen krijg wil ik wel door blijven werken, een dag of drie per week denk ik. Mijn moeder is gestopt met werken toen ze trouwde en is nu altijd bezig met het huishouden. Het is ook wel veel werk met acht kinderen. Toch zou ik het anders doen. Zelfs wanneer ik in haar schoenen stond. Dan zou ik geloof ik nog minstens één dag per week een werkster nemen om zelf ook buitenshuis aan de slag te kunnen zijn.’


  Een vwo-leerlinge meldt bijna fel op de vraag wat zij anders zou doen dan haar ouders:


  ‘Ik zou absoluut niet zoals mijn moeder stoppen met werken, wanneer ik trouw. Echt niet! Ze zeggen dat het slecht is voor kinderen als ze alleen maar bij een crèche zitten of bij oma over-dag. Een kind zou dan te weinig structuur krijgen, maar ik weet dat zo net nog niet.’


  Verder lopen de minpunten die de meisjes uit hun opvoeding opdissen behoorlijk uiteen. Sommige strijdpunten liggen op het gebied van uiteenlopende visies over ruimte geven aan kinderen. De één bevecht een recht tot ‘uitgaan’, de ander wil toestemming om naar een lichtere kerk of meer evangelisch getinte bijeenkomst te gaan. Een van de meisjes vindt een minpunt van haar opvoeding dat haar vader binnen het gezin geen leidersrol vervult. Een ander dat haar vader onverschillig staat ten aanzien van kerkgang. Er liggen ook andere punten van kritiek op het gebied van geloofsuitoefening. Zo vindt één meisje het erg jammer dat er thuis niet hardop gebeden wordt, omdat zij denkt dat je daardoor meer bij het onderlinge gebed en het geloof betrokken raakt. Een ander, wiens broer zich van de kerk afkeert, betreurt het dat haar ouders niet de ‘leuke’ kanten van geloof hebben laten zien:


  ‘Misschien was het beter geweest hem op jongere leeftijd eens met een Daniël-kamp mee te laten gaan, om hem te laten ervaren dat het niet érg is om godsdienstig te zijn. En dat er leuke mensen geloven en het geloof ook mooie kanten heeft. Dat had misschien kunnen voorkomen dat hij zich tégen het godsdienstige zou zijn gaan afzetten.’


  Het niet in overeenstemming brengen van leer en leven door haar ouders is iets wat een vwo’er irriteert:


  ‘Het zijn alledaagse dingen waardoor ik mij soms afvraag: zijn dit christelijke mensen? Ze gaan wel naar de kerk, maar ze doen door de week dingen die niet rijmen met wat er in de Bijbel staat.’


  Drie meisjes noemen uitsluitend punten die zij in de opvoeding anders zouden doen, vijf meisjes noemen alleen pluspunten en vijftien meisjes die meewerken aan de interviews zien zowel positieve als negatieve punten in de opvoeding die zij genieten. Opvallend is dat de positieve punten de als negatief ervaren punten lijken te weerspiegelen. Zo wordt openheid als positief punt geprezen en geslotenheid als negatief punt verguisd. Het regels handhaven tot in details wordt vervelend gevonden, terwijl het op hoofdlijnen regels stellen als over te nemen punt uit de opvoeding wordt genoemd. De meisjes laten, de balans opmakend over hun opvoeding, de weegschaal nadrukkelijk naar de positieve kant doorslaan. Toppers uit hun opvoeding die zij zeker van hun ouders willen overnemen zijn:


  – naar de kerk gaan


  – bijbellezen


  – openheid binnen het gezin


  – consequent opvoeden op hoofdlijnen


  – ruimte geven door niet op alle slakken zout te leggen


  Zo merkt een christelijk gereformeerd meisje van Urk op:


  ‘De opvoeding zou ik proberen hetzelfde te doen, door bijvoorbeeld consequent regels te stellen en mijn kinderen niet af te straffen om kleine onbenullige dingen. Ik denk dat je op die manier zo opvoedt dat je later vertrouwen in je kinderen kunt hebben, wanneer ze zelf de wereld ingaan. Omdat je dan weet dat ze uit zichzelf sommige zaken zullen nalaten.’


  Enkele meisjes prijzen hun moeder expliciet voor de wijze waarop zij met hun kinderen omgaan. Zo zegt een vmbo-leerlinge uit Kampen:


  ‘Mijn moeder die laat iedereen in zijn waarde. Ze heeft wel strenge regels, maar is toch soepel en gewoon heel zacht tegen de kinderen. Ze doet geen mens kwaad en zal ook naar ons nooit zomaar uitvallen. Ik zou het later gewoon net zoals mijn moeder willen doen.’


  Deel 3

  De studiekeuze van meisjes


  In dit deel sta ik stil bij de studiekeuze van meisjes. Hiervoor heb ik gegevens gebruikt van scholengemeenschap Pieter Zandt over de verdeling van de totale groep leerlingen over vmbo, havo en vwo en gegevens over de uitstroom van leerlingen naar het vervolgonderwijs.


  Allereerst geef ik informatie over de visie op onderwijs en vorming in reformatorische kring. De vraag ‘waartoe jongeren worden opgeleid’ staat daarbij centraal. Vervolgens geef ik aan op welke wijze de leerlingen binnen Scholengemeenschap Pieter Zandt worden ondersteund bij het maken van een studiekeuze. Wat de school biedt is één. Maar wie zijn of wat is er nog meer van invloed op de uiteindelijke studiekeuze die meisjes maken? Vervolgens presenteer ik gegevens over de verdeling van leerlingen binnen de scholengemeenschap en de keuzes die zij maken voor vervolgopleidingen na afronding van vmbo, havo of vwo. Deze gegevens spiegel ik waar mogelijk aan de informatie over studiekeuzes op landelijk niveau. Ten slotte sta ik stil bij de motivering die meisjes geven bij hun persoonlijke keuze.


  12 Visie op onderwijs


  In de beschrijving van de reformatorische cultuur heb ik geschetst hoe binnen het reformatorisch onderwijs de Bijbel en de belijdenisgeschriften bepalend zijn voor de vakinhoudelijke keuzes die men maakt. Op de denkbeelden over opvoeding en de wijze van kennisoverdracht binnen de schoolmuren zijn deze geschriften eveneens sturend. ‘Het vormingsideaal van het reformatorisch onderwijs gaat uit van het principe dat het gaat om opvoeding en onderwijs in de vreze des Heeren.’1


  Centraal staat de relatie van de mens tot God. Daarbij is er oog voor een verscheidenheid aan talenten. Het leren dragen van verantwoordelijkheid is belangrijk. De leerstofkeuze is gericht op de vorming van de overtuiging en in elk vak zitten levensbeschouwelijke elementen. Aanschouwelijkheid als didactisch principe moet getoetst worden aan het Woord. Ofwel verbeelding is iets dat nagelaten kan worden als het niet strikt nodig is. Vanuit het principe dat men wel ‘in’ maar niet ‘van’ de wereld is, wordt wereldgelijkvormigheid (net zo doen als de rest), niet toegejuicht. Er wordt ook wel gesproken over cultuurascese: het zichzelf onbesmet bewaren van de wereld, daar een vreemdeling in zijn.


  Ambities


  Het realiseren van ambities op intellectueel of maatschappelijk gebied wordt binnen de gereformeerde gezindte enigszins met argusogen bekeken. Maar inmiddels lijkt het geaccepteerd te zijn om te kiezen voor goed onderwijs en ook voor een economisch getinte opleiding met goede carrièreperspectieven.2 Betekent dit dat het volgen van de hoogst haalbare vorm van onderwijs voor een reformatorische leerling normaal is geworden? De meningen lijken verdeeld te zijn. Jongeren zelf vinden dat het volgen van de beste opleiding vanzelfsprekend is – voor jongens én meisjes. En dat het nastreven van een maatschappelijke positie niet per definitie afkeurenswaardig is.3 Maar de volwassenen die hen omringen staan daar kritischer tegenover. Dit blijkt tevens in de praktijk van alledag in de selectie van een schriftdeel uit Hebreeën 11, dat wordt gelezen bij aanvang van een avond waar verschillende vervolgopleidingen zich presenteren bij Scholengemeenschap Pieter Zandt. In het tekstdeel staan voorbeelden van personen uit het Oude Testament die hun geloof boven alles stelden. In de overdenking wordt ingegaan op het voorbeeld dat Mozes stelde en specifiek de verzen 25 en 26:


  Verkiezende liever met het volk van God kwalijk behandeld te worden, dan voor een tijd de genietingen der zonde te hebben; Achtende de versmaadheid van Christus meerderen rijkdom te zijn, dan de schatting in Egypte; want hij zag op de vergelding des loons.


  De strekking is helder. Wanneer een mens God op de eerste plaats stelt, kan het nodig zijn om van het realiseren van aantrekkelijke mogelijkheden af te zien. Zoals Mozes zich met het volk Israël liet verdrijven uit Egypte in plaats van daar te kiezen voor een positie met macht en aanzien. De tendens is dat het zonde is om keuzes te maken die schade berokkenen aan de ziel. Het in vrijheid maken van keuzes staat echter buiten kijf: het is een menselijke verantwoordelijkheid. Maar wel een verantwoordelijkheid van een mens die in relatie staat tot God.


  Noten


  1. Golverdingen 1995: 13.


  2. Van Dijk 1996: 116-120.


  3. JBGG 1999: 115. Over een enquête gehouden door het Reformatorisch Dagblad.


  13 Het maken van een studiekeuze


  Scholengemeenschap Pieter Zandt heeft twee decanen: een voor het vmbo en een voor havo en vwo. Uit gesprekken met deze mannen is een beeld te schetsen van de wijze waarop de school het studiekeuzeproces begeleidt. In hoeverre dit traject van belang is voor de uiteindelijke keuze van een vervolgopleiding, is in het juiste perspectief te beoordelen wanneer tevens wordt gekeken naar andere factoren (maar ook personen) die het toekomstperspectief van de meisjes mede lijken in te kleuren.


  13.1 Studiekeuzebegeleiding binnen school


  Het studievoorlichtingstraject voor leerlingen in het vmbo is gedeeltelijk anders dan dat voor leerlingen in havo of vwo. Daarom beschrijf ik ze hier waar nodig afzonderlijk en waar mogelijk gezamenlijk. In de onderstaande figuur is schematisch de structuur van het voortgezet onderwijs weergegeven. Dit maakt de keuzemomenten inzichtelijker.


  13.1.1 Kiezen binnen en in vervolg op het vmbo


  De eerste twee jaar volgen de leerlingen in het vmbo een gezamenlijk programma met techniek, economie, zorg en welzijn. Na het tweede jaar dienen zij een keuze te maken voor een van deze afdelingen. Behalve voor een afdeling, maken zij een keuze voor een leerweg1 binnen het vmbo. Ten einde zich een beeld te kunnen vormen van de verschillende afdelingen krijgen de leerlingen een rondleiding langs de verschillende vaklokalen waarbij informatie over de activiteiten ter plekke wordt gegeven. Daarnaast komen oud-leerlingen van Scholengemeenschap Pieter Zandt een middag voorlichting geven over de mbo-opleiding die zij bij het Hoornbeeck College hebben gekozen. Het Hoornbeeck College is een reformatorisch opleidingencentrum voor middelbaar beroepsonderwijs met onder andere een vestiging in Kampen. Het idee hierachter is de leerlingen een beter inzicht te geven in hun uiteindelijke mogelijkheden indien zij binnen het vmbo voor verzorging, zorg en welzijn, handel en verkoop of economie kiezen. De oud-leerlingen bieden vakinhoudelijke informatie, geven hun mening over de aansluiting van vmbo op de door hen gekozen vervolgopleiding én zij staan stil bij de levensbeschouwelijke vraagstukken die in hun middelbare beroepsopleiding aan de orde komen. Tijdens de voorlichtingsmiddag die ik bijwoonde werd er bijvoorbeeld in een rollenspel een dilemma uitgespeeld rond het verrichten van werk op zondag. Hoe maak je in een niet-levensbeschouwelijke zorginstelling duidelijk én acceptabel dat je op zondag liever geen stofzuiger ter hand neemt? Tijdens de verschillende presentaties blijkt heel duidelijk dat er in bepaalde sectoren veel eerder knelpunten spelen dan in andere. Alleen al doordat in zorginstellingen op zondag gewerkt moet worden, krijgen de reformatorische meisjes daar direct te maken met het vasthouden aan, sjoemelen met of loslaten van principes. Bij onder meer administratief of secretarieel werk zien de leerlingen van het Hoornbeeck College, afgaand op hun rollenspel, duidelijk minder leeuwen en beren op de weg.
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  Bron: Infogids 2004/2005 Scholengemeenschap Pieter Zandt


  In de tweede klas is het dus al noodzakelijk een keuze te maken in het licht van het toekomstige beroepsperspectief. Dat is vroeg en de leerlingen zijn nog erg jong. Bij afsluiting van de middelbare schooltijd is dan ook niet iedereen helemaal content met de gemaakte keuze. Zo vertelt een meisje dat de kappersopleiding gaat doen:


  ‘Ik heb na twee jaar voor ‘verzorging’ gekozen. Want ik wil kapster worden en ik dacht dat dit profiel daarvoor nodig was. Uiteindelijk blijkt dat helemaal niet zo te zijn. Ik heb er echt niets aan gevonden. Je bent veel bezig met oudere mensen. En de leerboeken die je bij verzorging nodig hebt …. Als ik had geweten dat ik ook met een ander profiel naar de kappersopleiding had gekund, dan was mijn keuze vast anders uitgevallen.’


  Voor ouders wordt er afzonderlijk voorlichting georganiseerd over de verschillende leerwegen en afdelingen. De school geeft hun in de tweede helft van het tweede leerjaar een individueel advies voor de te kiezen leerweg en afdeling voor hun dochter of zoon. Indien de ouders daar andere ideeën over hebben, vindt er overleg plaats.


  Tijdens het derde jaar krijgen de leerlingen verschillende opdrachten in het kader van een oriëntatie op de uiteindelijke werkpraktijk. De leerlingen gaan twee weken op stage. De school geeft de leerlingen daarbij gericht vragen mee. In het vierde jaar worden de leerlingen in de gelegenheid gesteld tot het brengen van een bezoek aan mogelijke vervolgopleidingen. Door de scholengemeenschap wordt onder andere een bezoek aan het Hoornbeeck College (te Kampen) georganiseerd. Het bezoeken van ten minste één meeloopdag in het mbo wordt door de school gestimuleerd. Het is een taak van de klassenmentor om op eigen initiatief met individuele leerlingen in gesprek te gaan over het verloop van hun keuzeproces. De leerlingen van de gemengde of theoretische leerweg dienen in het vierde leerjaar schriftelijk aan te geven welke activiteiten er zijn ondernomen om zich te oriënteren op het vervolgonderwijs. De leerlingen die binnen het vmbo een technische opleiding volgen, ontvangen in het vierde jaar een informatiegids vervolgopleidingen met een overzicht van keuzemogelijkheden en een beschrijving van de aanmeldingsprocedure. De school verzoekt alle vmbo-leerlingen in de maand februari van het laatste schooljaar aan te geven voor welke vervolgopleiding zij kiezen. Op het moment van mijn onderzoek is er een plan voor een meer systematische aanpak van de ‘oriëntatie op vervolgonderwijs’ in ontwikkeling.


  Een decaan:


  ‘In het middelbaar beroepsonderwijs zijn er opleidingen op verschillende niveaus te volgen. In principe heeft een leerling niveau 2, basis beroepsbeoefenaar, wanneer hij of zij hier van school komt. Een leerling wordt een drop-out wanneer niveau 2 niet wordt gehaald. Het vervolgonderwijs biedt opleidingen aan op niveau 3: beroepsbeoefenaar, niveau 4: middenkaderopleiding en in een uitzonderlijk geval niveau 5 en 6 wat gelijkstaat aan een hogere beroepsopleiding. Dit laatste komt uitsluitend voor binnen de politieopleiding. Tot en met 16 jaar zijn de leerlingen volledig leerplichtig, daarna gedeeltelijk. Zij kunnen dan kiezen voor één jaar twee dagen per week naar school of twee jaar één dag per week. Voor leerlingen die het niet in zich hebben om verder te komen dan niveau 2 is dit vervelend. Een carrière in de schoolbanken kan dramatisch moeilijk lopen, terwijl dezelfde leerling tijdens een stage in een winkel geweldig goed uit de verf komt. Een jongere kan in de praktijk wel op zijn plek zijn, waarbij ook lastig gedrag verdwijnt als sneeuw voor de zon. Voor deze leerlingen is de verplichting tot verder leren een crime.’


  13.1.2 Kiezen binnen en in vervolg op havo of vwo


  Voor havo en vwo verloopt de procedure iets anders. Van iedere leerling wordt verwacht dat hij of zij 40 uur besteedt aan de oriëntatie op het vervolgonderwijs. In het derde leerjaar begeleiden de teamleiders de profielkeuze. De leerlingen hebben de keuze uit vier profielen: natuur en techniek, natuur en gezondheid, economie en maatschappij en cultuur en maatschappij. De school organiseert voor leerlingen een verplicht bezoek aan vervolgopleidingen in het hoger onderwijs. De leerlingen kunnen kiezen uit een bezoek aan de Rijksuniversiteit Utrecht, Christelijke Hogeschool te Ede, Christelijke Agrarische Hogeschool Dronten, of Windesheim te Zwolle (afdelingen Techniek en Economie). De hogeschool te Ede blijkt uit de overzichten van de afgelopen jaren, de meest populaire bestemming te zijn. De school geeft de leerlingen verschillende vragen mee die in een individueel verslag van de excursie beantwoord moeten worden.2 Voor de 32 resterende uren voor de oriëntatie op het vervolgonderwijs maakt iedere leerling een individueel plan. Hierin komt ten minste het volgen van één open dag en één meeloopdag in het vervolgonderwijs voor. De leerlingen kunnen de resterende tijd naar eigen inzicht invullen. Ook gesprekken met beroepsbeoefenaren of meeloopdagen in bedrijven behoren tot de mogelijkheden.


  Een van de meisjes vraagt mij op een dag een andere afspraak te maken voor een gesprek, omdat ze de gelegenheid krijgt zich een dag te oriënteren op productinnovaties in de visverwerkende industrie. De dag erop spreken we elkaar over haar studiekeuze:


  Interviewer: ‘Wat voor opleiding ga jij doen?’


  Respondente: ‘Waarschijnlijk de KMA.’


  Interviewer: ‘En daar was de meeloopdag in de visverwerkende industrie een voorbereiding op?’


  Respondente: ‘Nou ja, ik moest toch wat. Productinnovatie vind ik wel boeiend, maar de opleiding ervoor lijkt me helemaal niks. Het leger interesseert me ook en sporten vind ik erg leuk.’


  Van iedere ondernomen activiteit moet de leerling binnen 14 dagen een verslag inleveren bij de mentor. Direct na aanvang van het examenjaar inventariseert de decaan in hoeverre leerlingen hun studiekeuze al hebben gemaakt en of zij behoefte hebben aan individuele begeleiding in het keuzeproces. Waar nuttig of nodig biedt de decaan een beroepsoriëntatie of studiekeuzetest aan. Op basis van de wensen van de leerling zoekt en geeft de decaan gericht informatie over specifieke opleidingen. Dit proces is nadrukkelijk leerling volgend (niet sturend).


  13.1.3 Presentatie vervolgopleidingen voor alle leerlingen


  De leerlingen van vmbo, havo en vwo kunnen jaarlijks in november een voorlichtingsavond bezoeken waar vervolgopleidingen zich kunnen presenteren (de leerlingen vanaf het derde leerjaar dienen dit tijdens hun schoolcarrière ten minste éénmaal verplicht te doen). De opzet van de avond is dat de leerlingen én hun ouders naar eigen keuze drie presentaties van verschillende opleidingen bezoeken. De school bepaalt welke opleidingen in de gelegenheid worden gesteld zich te presenteren. De voorkeur gaat uit naar opleidingen van een degelijke christelijke signatuur. De presentatie dient informatief te zijn (en derhalve ook representatief voor andere vergelijkbare opleidingen). Op basis van keuzes die in voorgaande jaren door leerlingen van de scholengemeenschap zijn gemaakt worden opleidingen toegevoegd of laat men opleidingen vervallen. Nadat daarvoor belangstelling bleek te zijn (leerlingen kozen voor die opleidingen) zijn bijvoorbeeld de laatste jaren de kappersopleiding en opleidingen op het gebied van informatie en communicatietechnologie (ICT) toegevoegd.


  Een decaan vertelt over de presentatie:


  ‘Tot nu toe presenteren de opleidingen op alle niveaus zich naast elkaar en oriënteren de leerlingen van vmbo, havo en vwo zich gelijktijdig. Wat je dan wel ziet is dat leerlingen die havo doen zich laten verleiden om te switchen naar een korte middelbare beroepsopleiding. Waarbij ze feitelijk onder hun niveau kiezen. Dit blijft een risico zo lang de opleidingen zich naast elkaar presenteren. Zelf vind ik het jammer wanneer een leerling meer aan kan en toch zo’n keuze maakt.’


  In de folderschappen bij de kamers van de decanen en in de mediatheek is schriftelijke informatie over vervolgopleidingen in het middelbaar en hoger (beroeps)onderwijs beschikbaar. Opleidingsinformatie van reformatorisch vervolgonderwijs wordt standaard aangeboden. De laatste jaren wordt tevens informatie over opleidingen in de regio gepresenteerd. In de mediatheek zijn de algemene studiekeuzegidsen (middelbaar en hoger [beroeps-]onderwijs) beschikbaar alsmede aanmeldingsformulieren voor het middelbaar beroepsonderwijs.


  13.2 Andere factoren


  Het is echter onjuist om te denken dat de studiekeuzebegeleiding geheel in handen van de school of specifiek van de decaan ligt. Binnen school is de rol van de klassenmentor bijna van evenveel belang als die van de decaan. Personen búiten de schoolomgeving lijken met hun adviezen het meeste gewicht in de schaal te leggen. Het gaat dan om gesprekken die de scholier voert met familie, vrienden en kennissen. De ouders lijken de belangrijkste positie in te nemen in het begeleiden van de jongere in het keuzeproces. Dit komt ook tijdens de interviews met eindexamenkandidates naar voren. Zo vertelt een havo leerlinge, die twijfelt tussen hbo-verpleging en pabo, in vervolg op de vraag of zij met iemand spreekt over haar afwegingen:


  ‘Ja, thuis kan ik het gelukkig heel goed kwijt en ik praat er ook over met een vriendin die min of meer met hetzelfde zit. Maar mijn ouders denken echt mee. Ze houden een spiegel voor door stil te staan bij mijn interesses en hoe ik ben ingesteld. Ze doen ook suggesties om contact op te nemen met mensen die meer informatie kunnen geven.’


  Ook wanneer er in de nabije omgeving een keuze tussen vergelijkbare opleidingen (aan een reformatorische school en een algemeen christelijke instelling) gemaakt kan worden, spelen ouders in die keuze een rol. Een examenkandidate van het vmbo geeft aan:


  ‘De beslissing om me bij het Hoornbeeck in te schrijven was een beslissing van mij en mijn ouders samen. Mijn moeder zag verschillende praktische voordelen. Het is dichtbij, er gaan meisjes uit de klas naar toe.’


  Een probleem is dat het voor de jongere zelf, zijn ouders én de schooldecaan nauwelijks te doen is om het brede veld van onderwijs en arbeid te overzien.3 Dit wil niet zeggen dat de kinderen daardoor automatisch in de voetsporen van de familie treden, door bijvoorbeeld het beroep van een familielid over te nemen. Wel lijkt van invloed te zijn dat het algemene opleidingsniveau binnen de Nederlandse samenleving steeds hoger is geworden. In die zin treden kinderen vaak wel in de voetsporen van ouders. Indien de ouders een goede opleiding hebben genoten staat het volgen van een goede opleiding voor hun kinderen (bij voldoende capaciteiten uiteraard) buiten iedere discussie. In het algemeen vormend onderwijs is er geen sprake meer van ongelijkheid op basis van sekse of sociaal-economische achtergrond. Het volgen daarvan is algemeen aanvaard (er wordt dan ook wel gesproken van massaonderwijs). Bij de keuze voor een vervolgopleiding is de anticipatie op het combineren van gezins- en beroepstaken van invloed op de keuzes die jongens respectievelijk meisjes maken. De ambities van jongens blijken verder te reiken dan die van meisjes; jongens kiezen vaker voor de hoogst mogelijke vervolgopleiding. In dit kader is het passend stil te staan bij de verschillen tussen de zogenoemde standaard- en keuzebiografie. In de standaardbiografie worden de keuzes gekleurd door een beeld over rollen die juist en goed worden geacht voor mannen respectievelijk vrouwen. In de standaardbiografie zijn de maatschappelijke rollen van man en vrouw complementair, ze vullen elkaar aan. De vrouw is moeder en huisvrouw. Haar opleiding of beroepsmogelijkheden zijn van ondergeschikt belang. De man is vader en kostwinner en voor jongens is doorleren belangrijk. Vaak zijn familie, onderwijs en kerk sterk van invloed op het standaardiseren van deze levensloop en de volgtijdelijkheid van gebeurtenissen (status-passages) zoals het sluiten van een huwelijk, het verlaten van het ouderlijk huis, de eerste geslachtsgemeenschap en de geboorte van het eerste kind. In een keuzebiografie komt individualisering binnen de maatschappij maximaal tot uiting. Het gaat om individueel bepaalde leefpatronen, waar de sekserollen niet bij voorbaat vastliggen evenmin als de volgorde van statuspassages. Sinds de jaren zestig van de vorige eeuw is in Nederland de keuzebiografie dominant geworden. Keuzemogelijkheden (diversiteit aan opleidingen) en de algemeen geaccepteerde keuzevrijheid kunnen echter ook resulteren in een zekere keuzedwang. De individuele keuze moet de jongere ten minste voor zichzelf kunnen legitimeren. Uit literatuur blijkt dat jongeren zich in het algemeen bij hun keuzes primair laten leiden door twee principes: het economisch voordeel en de mogelijkheid te genieten.


  In de algemene literatuur wordt geschetst dat in kerkelijke kring de standaardbiografie nog steeds de voorkeur krijgt. Binnen de reformatorische cultuur wordt inderdaad op bijbelse gronden4 vastgehouden aan de standaardbiografie. Maar het maken van studie- en beroepskeuzes op basis van te verwachten gewin en genot blijken aan reformatorische meisjes niet vreemd te zijn. Zo motiveert één van hen haar voorkeur voor een opleiding tot officier bij de marechaussee of rechercheur bij de politie:


  ‘Ik vind die twee opleidingen heel mooi, omdat je gelijk geld verdient. Een wereld van discipline spreekt me aan én sporten vind ik leuk. Bovendien zijn het brede opleidingen. Je kunt er nog alle kanten mee op.’


  Jongeren, ook de reformatorische, conformeren zich minder aan overgeleverde normen en waarden en baseren zich steeds meer op zelfverkozen waarden, die zijn afgestemd op een veelheid aan informatiebronnen. Het individu wordt zijn eigen kompas voor het handelen. In reformatorische kring wordt daar in beginsel kritisch tegenaan gekeken. Immers, het is de bedoeling dat de Bijbel, waarin Gods wil wordt verduidelijkt, als leidraad voor het leven wordt gehanteerd. Maar dat de keuzemogelijkheden, – vrijheid en – dwang niet aan jongeren in de gereformeerde gezindte is voorbijgegaan, wordt ook in eigen kring onder ogen gezien. Zo constateert W. Büdgen5:


  ‘Ik denk dat je verschillen tussen vroeger en nu heel goed weer kunt geven met de beelden van kompas en radar. Vroeger leefden de mensen veel meer op hun kompas. Zij hadden een grondgedachte van waaruit ze leefden. Of je nu socialist was of calvinist, je had een levensovertuiging en die levensovertuiging bepaalde je handelen. Die levensovertuiging gaf richting aan de beslissingen die je nam en je was als zodanig herkenbaar. In deze tijd leven de mensen veel meer op een radar. Radar geeft geen richting aan je leven. Een radar kijkt alleen naar de ander, constateert een situatie en op grond daarvan wordt het leven geleefd. (…) leven op kompas geeft een veel vastere koers.’


  Het resultaat van het studiekeuzeproces is de studiekeuze. Hoog tijd om te kijken naar de keuzes die de reformatorische meisjes maken en hoe zij die motiveren.


  Noten


  1. Er zijn verschillende niveaus van leerwegondersteund onderwijs (lwo), basisberoepsgerichte en kadergerichte leerwegen en gemengde en theoretische leerwegen (vergelijkbaar met de vroegere mavo).


  2. Welke onderwerpen zijn aan de orde geweest? Welke nieuwe zaken heb je gehoord/geleerd? Hoe helpen deze zaken je bij je keuzeproces? Welke volgende stappen/keuzes ga je nemen in je keuzeproces? Beschrijf je eigen ervaring, nieuwe ideeën e.d.


  3. Alhoewel bij het zoeken en vinden van informatie over vervolgopleidingen veelvuldig wordt gebruikgemaakt van het internet (52 procent van de havo leerlingen en 67 procent van de vwo leerlingen bezoeken sites van hogere onderwijsinstellingen – www.tkmstmonitor.nl), blijft het krijgen van overzicht een moeilijkheid.


  4. Genesis 2:18 is van invloed op het geprefereerde onderscheid tussen mannen- en vrouwenrollen en Genesis 2:24 is bijvoorbeeld bepalend voor de opeenvolgende transities: het verlaten van het ouderlijk huis bij het huwelijk en de eerste geslachtsgemeenschap bínnen dat huwelijk.


  5. in: JBGG 199: 62.


  14 De studiekeuze


  In deze paragraaf sta ik stil bij wát meisjes van Scholengemeenschap Pieter Zandt in 2005 kiezen als het gaat om een vervolgopleiding en ik schets op basis waarván ze tot hun beslissing komen. Maar allereerst kijk ik naar de verdeling van de leerlingen over de scholengemeenschap.


  14.1 Kiezen binnen het voorgezet onderwijs


  Onder meer Het jaarboek onderwijs in cijfers 2005 van het CBS maakt het mogelijk om landelijke gegevens over onderwijskeuzes te vergelijken met de gegevens van Scholengemeenschap Pieter Zandt met betrekking tot examenkandidaten in de jaren 2001-2004. In het jaarboek zijn niet van ieder jaar gegevens vermeld. In beide bestanden komt echter informatie over 2002 voor. Daarom vergelijk ik de gegevens van dat jaar, voordat ik meer specifiek gegevens presenteer van de scholengemeenschap te Kampen.


  Allereerst kijk ik naar de verdeling van de leerlingen binnen het voortgezet onderwijs. Dit is immers ook bepalend voor de studiekeuzes die uiteindelijk gemaakt kunnen worden. In de onderstaande tabel staan gegevens met betrekking tot het totaal aantal examenkandidaten in het jaar 2002.


  Verdeling leerlingen (in %) binnen het voortgezet onderwijs 2002
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  Uit deze tabel blijkt dat het niveau waarop leerlingen binnen Scholengemeenschap Pieter Zandt examen doen lager ligt dan landelijk. Er wordt relatief vaker gekozen voor het vmbo en minder vaak voor havo en vwo. De verdeling is verder te verfijnen naar sekse. Dat is binnen mijn onderzoek van belang omdat ik nadrukkelijk naar meisjes kijk.


  Verdeling examenkandidaten binnen het voorgezet onderwijs 2002 naar sekse
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  Uit deze tabel blijkt dat meisjes zowel landelijk als bij Scholengemeenschap Pieter Zandt naar hogere vormen van onderwijs doorstromen dan jongens (die kiezen relatief vaker voor het vmbo). Het blijkt bovendien dat het verschil tussen het opleidingsniveau van de meisjes van Pieter Zandt en de meisjes landelijk kleiner is dan wanneer het opleidingsniveau van jongens van de scholengemeenschap met dat van de jongens landelijk wordt vergeleken. Er tekent zich dus een dubbele voorsprong voor meisjes af. Zijn meisjes slimmer dan jongens? Waarschijnlijk niet, het verschil is eerder toe te schrijven aan de werkhouding van meisjes. Ze zetten zich wat meer in voor school dan jongens.


  Eerder beschreef ik dat in reformatorische kring er een zekere huiver is om individuele ambities te realiseren. Dit kan ook een verklaring vormen voor het over de hele linie relatief iets lagere opleidingsniveau van examenkandidaten van Pieter Zandt ten opzichte van de totale groep examenleerlingen landelijk. De verdeling van leerlingen over vmbo, havo en vwo hangt natuurlijk samen met intelligentie. Maar, op deze school kan de verdeling waarschijnlijk evenzeer te maken hebben met het idee dat het niet op voorhand goed of wenselijk is om voor het maximaal haalbare, of hoogste schoolniveau, te kiezen.


  Een andere heel opvallende uitkomst is dat de in reformatorische kring geprefereerde toekomstvisie voor jongens (kostwinner) en meisjes (moeder en huisvrouw) niet wordt weerspiegeld in de verdeling van jongens en meisjes over de verschillende onderwijsniveaus. Zou dat wel het geval zijn, dan was het beeld omgekeerd: jongens zouden dan relatief vaker dan meisjes kiezen voor een hogere onderwijssoort. Voor hen als toekomstige kostwinners is dat immers van groter belang dan voor meisjes die voor het moederschap en huishouden geen specifieke opleiding hoeven te volgen.


  14.2 Kiezen na het voortgezet onderwijs


  In deze paragraaf bespreek ik wat met name meisjes kiezen in vervolg op hun middelbare schoolopleiding. Gaan ze werken? Kiezen ze voor een vervolgopleiding die qua niveau aansluit bij hun vooropleiding? ‘Passend’ is een middelbare beroepsopleiding of havo na het behalen van een vmbo-diploma. Een hogere beroepsopleiding of vwo sluit aan op havo en wetenschappelijk onderwijs ligt in het vizier na het behalen van een vwo-diploma. Kiezen de leerlingen ook voor een passende opleiding ‘op niveau’? Allereerst presenteer ik weer de getotaliseerde gegevens voor het jaar 2002. Vervolgens de uitsplitsing naar jongens en meisjes.


  Uitstroom ‘op niveau’(in %) 2002


  [image: Image]


  Met uitzondering van vwo-leerlingen stromen de examenkandidaten van Scholengemeenschap Pieter Zandt vrijwel even vaak door naar passende vervolgopleidingen als dat op landelijk niveau gebeurt. De vwo-leerlingen kiezen relatief vaak voor een niet-wetenschappelijke vervolgopleiding.


  Nu een vergelijking op basis van sekse:


  Uitstroom ‘op niveau’ (in %) naar sekse 2002
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  Opnieuw liggen de percentages van leerlingen die een vervolgopleiding kiezen die qua niveau aansluit op hun middelbare schoolopleiding voor de leerlingen van vmbo en havo redelijk in lijn met de landelijke gegevens. Meisjes kiezen ten opzichte van jongens relatief vaker voor een vervolgopleiding ónder hun niveau. Bij de reformatorische scholengemeenschap is dit iets vaker het geval dan op landelijk niveau. Erg opvallend is de keuze van vwo-meisjes. Slechts een kleine minderheid (24 procent) van deze meisjes kiest voor een wetenschappelijke opleiding, waar een relatief kleine meerderheid van de jongens (59 procent) dat doet. Landelijk kiest zowel de meerderheid van de meisjes als de meerderheid van de jongens die vwo hebben gedaan voor een opleiding op wetenschappelijk niveau (respectievelijk 65 procent en 75 procent). In deze keuze is de ongelijkheid tussen jongens en meisjes op Scholengemeenschap Pieter Zandt veel groter dan die op landelijk niveau. Kijkend naar het beeld over méér examenjaren valt op dat de keuzes per jaar wisselen en het jaar 2002 geen topjaar was:


  Uitstroom ‘op niveau’ (in %) van meisjes 2001-2005
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  Een decaan becommentarieert de verschillen klip en klaar:


  ‘Soms zeg ik wel eens: ‘Ik ben hier bezig met ontwikkelingswerk.’ Maar de laatste paar jaar is er een verandering gaande. Een hogere vooropleiding voor meisjes is al meer geaccepteerd. Aanvankelijk bezocht bijvoorbeeld geen enkel meisje van Urk havo of vwo, terwijl dat nu niet meer uitzonderlijk is. Het kiezen voor een vervolgopleiding staat zelden meer ter discussie. En ik zie dat meisjes minder doorstromen naar de opleidingen die traditioneel de voorkeur hadden, te weten die voor zorg of onderwijs. Een andere verandering ligt erin dat leerlingen niet altijd meer voor het reformatorische vervolgonderwijs kiezen. Een aantal jaren geleden kozen de meisjes vrijwel automatisch voor een pedagogische opleiding aan De Driestar in Gouda. Inmiddels is de gereformeerd vrijgemaakte opleiding in Zwolle ook een serieuze optie.’


  Welke keuzes maken meisjes inhoudelijk? Helaas kan ik voor de meisjes die vmbo-examen hebben gedaan geen vergelijking maken met landelijke gegevens. Het CBS geeft wel informatie over hoeveel jongens en meisjes in een bepaald jaar een middelbare beroepsopleiding volgen, maar niet hoe zij verdeeld zijn over de sectoren landbouw, techniek, economie, zorg en welzijn en overig.


  Kijkend naar de gegevens van de scholengemeenschap kiezen (op basis van hun keuze binnen de school) de meeste meisjes voor een vervolgopleiding in zorg en welzijn. Een minderheid kiest voor een economische opleiding. Voor een technische of landbouwkundige opleiding kiezen de meisjes niet. Voor wat betreft de meisjes die op basis van hun vooropleiding naar het hoger onderwijs gaan, is een vergelijking met landelijke gegevens wel mogelijk.
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  Inhoudelijk komen veel opleidingen in de ‘top tien’ overeen, al is hun rangschikking anders. Opvallend is dat landelijk in de ‘top drie’ twee wetenschappelijke opleidingen voorkomen en in het keuzeschema van meisjes van Scholengemeenschap Pieter Zandt uitsluitend hogere beroepsopleidingen. Tot zover de cijfertjes.


  Noten


  * indien de verdeling over een langere periode (2001-2004) wordt bezien zijn de verschillen minder groot.


  1. In deze tabel zijn uitsluitend landelijke gegevens van leerlingen opgenomen die mét diploma het onderwijs hebben verlaten. Het was helaas niet mogelijk de gegevens van de scholengemeenschap op vergelijkbare wijze te splitsen.


  2. Op basis van keuzes meisjes in examenjaar 2004.


  3. Bron SKI/Choise 2004.


  15 Zo zijn onze manieren


  Het verhaal achter de cijfers, verteld door meisjes van de scholengemeenschap, kleurt het beeld in en levert een plausibele verklaring voor wat cijfermatig is geschetst. Enerzijds put ik daarvoor informatie uit de interviews die ik met eindexamenkandidates van vmbo, havo en vwo heb gevoerd. Anderzijds heb ik informatie verwerkt uit een les maatschappijleer die ik in enkele vóóreindexamenklassen heb gegeven.


  De meest opvallende zaken zijn dat meisjes van de Scholengemeenschap Pieter Zandt relatief een iets lager opleidingsniveau kiezen dan meisjes landelijk en bij de uitstroom naar vervolgonderwijs ook relatief minder vaak kiezen voor de hoogst haalbare vervolgopleiding in aansluiting op hun middelbare schoolopleiding. Bij de keuze voor een vervolgopleiding speelt met name het geprefereerde toekomstperspectief van meisjes een rol. Vanuit de reformatorische cultuur ligt een voorkeur voor een standaardbiografie boven een keuzebiografie voor de hand. Klopt dit? Ik vroeg de meisjes tijdens de interviews hoe zij zich hun leven op hun 25e levensjaar voorstellen. Een meisje dat na haar havo-opleiding voor een verkorte middelbare beroepsopleiding kiest meldt:


  ‘Tussen de 20 en 22 jaar, dat vind ik een mooie leeftijd om te trouwen. Stel dat ik op mijn 25e getrouwd ben en dan kinderen heb, dan wil ik niet werken. Als er nog geen kinderen zijn, dan wil ik doorwerken.’


  Interviewer: ‘Als je getrouwd bent, komen dan ook alle kinderen die je worden toevertrouwd?’


  ‘Ik denk het wel. Ik ben niet iemand die kinderen neemt zoals het mij het beste uitkomt. Daarom lijkt het mij goed nog even te verdienen. Daarom kies ik ook niet voor een opleiding van vier jaar. Ik wil eerst zorgen dat er wat geld is, dan kun je thuisblijven als er kinderen komen.’


  Deze leerling heeft een duidelijke voorkeur voor een standaardbiografie. Dit speelt voor haar een rol bij de keuze voor een korte opleiding. Dit betekent niet dat zij gespeend is van ambitie. Want zij heeft haar plan klaar voor het geval zij haar ware Jacob niet tegen het lijf loopt:


  ‘Als ik de sprintopleiding administratie heb gedaan, hoop ik een baan te vinden en in de avonduren verder te studeren. Als ik alleen blijf wil ik verder gaan met accountancy.’


  Het komt regelmatig voor dat meisjes zich laten leiden door hun voorkeur voor een standaardbiografie, met man, kinderen en toekomstige taken in het huishouden. Zo geeft een vwo-leerling aan dat het haar het mooiste lijkt om chirurg te worden, maar dat zij waarschijnlijk gaat kiezen voor een opleiding tot operatieassistente of eventueel hbo verpleging. Zij motiveert dit als volgt:


  ‘Stel dat ik verkering krijg, nou goed, dan is een driejarige opleiding nog wel te overzien. Ik heb al wel een tijdje een vriend gehad en toen dacht ik nog aan geneeskunde. Maar dat is minimaal zes jaar. Als ik geneeskunde zou gaan doen is het beter te wachten met verkering.


  Interviewer: ‘Waarom wachten? Zou je niet willen trouwen tijdens je studie?’


  ‘Nee, dat denk ik niet. Ik zou toch liever eerst proberen wat te werken, dan kun je financieel een betere start maken als je trouwt.’


  Ook deze respondente denkt af te zien van gezinsplanning en te zullen stoppen met werken bij de komst van een kind. In de enquête die 226 eindexamenkandidates invulden, is getoetst in hoeverre de meisjes zich hierin herkennen. Het blijkt dat 66 procent de voorkeur geeft aan trouwen voor het 25e levensjaar, dat 60 procent van de meisjes vóór het huwelijk werkervaring wil opdoen en dat 47 procent van de meisjes bij de komst van een kind volledig met werken wil stoppen (tegen 29 procent die dat niet wil).


  Tijdens enkele lessen maatschappijleer in voorexamenklassen is eveneens geïnventariseerd hoe meisjes aankijken tegen hun toekomst. Hierbij is gebruikgemaakt van beeldmateriaal. Tijdens de les kiezen de leerlingen uit een verzameling foto’s de afbeelding die het beste aangeeft hoe zij hun leven op hun 25e jaar inhoud willen geven. De foto’s bevestigen deels de traditionele rolverdeling tussen mannen en vrouwen (de man als kostwinner, de vrouw als huisvrouw en moeder), een deel van de foto’s keren die rollen juist om en er is een categorie beelden die noch het een noch het ander bevestigen. Uit de keuze van beelden blijkt dat een nipte meerderheid van de meisjes zichzelf op die leeftijd het liefst als professional ziet. Met de leerlingen doorpratend over de beelden die zij kozen, komt echter aan het licht dat, indien zij voor een afbeelding van een vrouw in een andere dan traditionele rol hebben gekozen, zij het (voltijd) werken voor zichzelf alleen zien weggelegd voor de periode waarin zij niet getrouwd zijn en/of geen kinderen hebben. De meeste meisjes zien zichzelf niet of slechts in een kleine (tot ca. 24 uur per week) deeltijdbaan werken ná de komst van kinderen. Dit gegeven sluit aan bij de algemene maatschappelijke praktijk in Nederland.


  Inventarisatie keuze foto’s
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  Blijft de vraag liggen of meisjes voor beroepen kiezen die passen bij hun genderrol, de rol die als sociaal wenselijk wordt gezien voor vrouwen. Van oudsher zijn dit taken die meer ondersteunend, dienend en hulpverlenend van aard zijn. Teruggrijpend op de ‘top tien’ van opleidingen blijken de keuzes van meisjes van de reformatorische scholengemeenschap niet sterk af te wijken van die van landelijk geprefereerde opleidingen (waarvan er ook relatief veel aansluiten bij de genderrol en een vrouwelijk imago hebben). Weliswaar stevenen de meeste meisjes in het vmbo af op een vervolgopleiding en beroep in de sectoren zorg en welzijn, maar tijdens de lessen in met name de havo en vwo-klas bleek het blikveld van meisje aanzienlijk ruimer te zijn. Ook uit de interviews is gebleken dat meisjes zich in hun inhoudelijke keuze niet altijd laten beperken tot vrouwenberoepen. Daarbij werd echter duidelijk dat meisjes die niet kiezen voor een traditioneel vrouwenberoep ook vaker afstand lijken te nemen van een standaardbiografie met huisje, boompje, beestje.


  Het eerste voorbeeld komt uit een interview met een vwo-leerlinge die kiest voor een exacte opleiding in het wetenschappelijk onderwijs en op termijn deeltijdwerken bij de komst van kinderen niet erg ziet zitten:


  ‘Ik op mijn 25e? Wel … ik heb wel zin in een promotieonderzoek.’


  Interviewer: ‘Dat kan toch eventueel ook in deeltijd?’


  Respondente: ‘Ja, het kan wel, maar als je echt hoogleraar wilt worden, dan is dat toch heel moeilijk parttime, schijnt.’


  Interviewer: ‘Dat zou je dan ook willen?’


  Respondente: ‘Ja!’


  Een ander meisje van het vwo meldt:


  ‘Ik wil het liefst naar de KMA, de officiersopleiding voor de marechaussee doen en wanneer dat niet kan denk ik aan de politieacademie.’


  In het tweede gesprek blijkt de KMA als keuzemogelijkheid te zijn afgevallen. De leerlinge probeert zich een toekomst voor te stellen waarin zij een opleiding aan de politieacademie heeft voltooid. Zij stelt zich haar leven op haar 25e als volgt voor:


  ‘In ieder geval heb ik nog geen kinderen, maar misschien ben ik wel getrouwd. Ik denk dat ik een baan bij de recherche heb (…) dat trekt mij wel.


  Interviewer: ‘Je zegt: ik ben misschien getrouwd, maar ik heb zeker geen kinderen.’


  Respondente: ‘Dan nog niet denk ik. Ik vind het zonde van mijn opleiding. Dan heb ik tot mijn 21e jaar op school gezeten en dan werk ik net een jaar of drie en dan moet ik al weer thuiszitten.’


  Weliswaar laten meisjes zich niet altijd leiden door wat als ‘passend’ voor hen wordt gezien. Wel blijkt een enkeling op basis van de persoonlijke geloofsovertuiging af te zien van bepaalde beroepen:


  ‘Ik heb er een tijdje over gedacht om stewardess te worden. Waarom precies weet ik niet meer, ik ben wel goed in mijn talen, misschien is dat het geweest. Maar je moet dan ook op de zondag werken en dat is dan weer minder. Dus.’


  ‘Het nadeel van conservatorium is dat je gewoon beroemd moet zijn wil je als uitvoerend musicus geld verdienen en de kans om beroemd te worden is klein, zeker als je vrouw bent en ook nog niet op zondag wilt spelen.’


  Soms vormt de geloofsovertuiging juist aanleiding om wél te kiezen voor een bepaalde opleiding. Zo vindt een van de kandidates haar keuze voor een hbo verpleging extra interessant omdat zij daarmee ook goed in de zending kan gaan werken. Een andere kandidate heeft tijdens schoolvakanties vrijwillig meegedraaid in de leiding van een ‘vakantiebijbelweek’ en in vervolg daarop gekozen voor een opleiding aan de pabo.


  Deel 4

  Samenhang en conclusie


  In dit laatste deel zet ik uiteen wat nu de samenhang is tussen het een (de reformatorische cultuur) en het ander (de studiekeuze van meisjes). Want dat beide iets met elkaar te maken hebben is zo klaar als een klontje. Bovendien schets ik dat de reformatorische cultuur niet hetzelfde zal blijven, ook al stelt men heel veel in het werk om vandaag hetzelfde te kunnen belijden als gisteren en morgen hetzelfde als vandaag. Aan de hand van de vier groepen die ik in het deel ‘reformatorische cultuur’ heb onderscheiden geef ik aan in welke richting de cultuur zich ontwikkelt.


  16 Samenhang


  In dit hoofdstuk ga ik in op de samenhang die zich aftekent tussen de (re-)productie van reformatorische cultuur en de studiekeuze van meisjes op Scholengemeenschap Pieter Zandt te Kampen en breng zo de informatie uit de delen 1, 2 en 3 met elkaar in verband. Het algemene beeld dat daaruit naar voren komt onderzoek en verklaar ik nader op basis van (aanvullend) literatuuronderzoek. En passant schenk ik aandacht aan cultuurdynamiek.


  16.1 Invloed reformatorische cultuur op studiekeuze


  In de reformatorische cultuur is voor mensen de wil van God, de Heere, leidend in het leven. De Bijbel is het richtsnoer voor waarden en normen, doen en laten. In de opvoeding in de vreze des Heeren versterken (idealiter) kerk, school en gezin elkaar. Het leven tot Gods eer staat voorop en het realiseren van maximale individuele ontplooiing of het najagen van economisch gewin en persoonlijk genot staat daarmee op gespannen voet. Dit komt eveneens tot uiting in een bijbelvers, dat in reformatorische kring met regelmaat wordt aangehaald: ‘Hij moet wassen, maar ik minder worden.’ (Joh. 3: 30).


  Deze aspecten van reformatorische cultuur hebben invloed op de keuzes die meisjes maken:


  
    	Kijkend naar de verdeling van leerlingen over vwo, havo en vmbo binnen de scholengemeenschap Pieter Zandt en landelijk, blijkt dat de leerlingen (jongens en meisjes) op deze scholengemeenschap relatief minder hoog geschoold worden. De examenkandidates die zich als ‘zwaar’ kenschetsen, kiezen voor lagere opleidingen dan die zich als ‘licht’ typeren. Open communicatie lijkt van invloed te zijn op het onderwijsniveau.1


    	Kijkend naar de uitstroom van meisjes blijkt dat zij relatief vaak kiezen voor een vervolgopleiding ónder hun niveau. Dit blijkt ook landelijk een voorkomend verschijnsel te zijn, maar in mindere mate dan bij de reformatorische scholengemeenschap. Met name na het vwo kiezen meisjes veelal voor een hogere beroepsopleiding in plaats van een wetenschappelijke opleiding.


    	Inhoudelijk liggen de keuzes van reformatorische meisjes in het hoger onderwijs vrijwel in lijn met de keuzes die meisjes landelijk maken, al kiezen de reformatorische meisjes iets eerder voor medische en/of verzorgende beroepen.

  


  Hun motivaties voor de keuze van vervolgopleidingen (zowel qua niveau als inhoudelijk) blijken samen te hangen met het door hen geprefereerde toekomstperspectief. De meerderheid van de meisjes kiest voor een standaardbiografie: wil trouwen (voor het 25e levensjaar), ziet het krijgen van kinderen als een vanzelfsprekendheid en zal tijdelijk of gedeeltelijk stoppen met betaald werk na de komst van een of meer kinderen om zich aan de taken van verzorging en opvoeding te kunnen wijden.


  Een verklaring voor de specifieke keuze van meisjes ligt in de opvattingen in reformatorische kring over de rolverdeling tussen man en vrouw en de waarde van het gezin. Het leven tot Gods eer impliceert leven naar de scheppingsordening. Man en vrouw zijn gelijkwaardig, maar niet aan elkaar gelijk. Zij hebben dan ook onderscheiden rollen, waarbij mannen leidend zijn in de kerkelijke gemeente, beroep en gezin. Vrouwen staan achter hun man (hij is de primus inter pares), zij krijgen (wanneer hun dat gegeven is) kinderen en richten zich vervolgens primair op de verzorging en opvoeding daarvan. Het huwelijk is van God gegeven en onlosmakelijk verbonden met seksualiteit en gezinsvorming. Het huwelijk en de relatie tussen ouders en kinderen weerspiegelen, onder verwijzing naar schriftgedeelten in het Nieuwe Testament (zoals 1 Kor. 11:3), de band tussen God en Zijn volk. Blijven de ‘ware Jacob’ en de kinderzegen uit, dan vervullen vrouwen in de kerk en maatschappij rollen in met name sectoren en beroepen die een meer dienend karakter hebben zoals zorg en onderwijs.2 Vanuit de reformatorische visie is argwaan passend wanneer het gaat over het streven van vrouwen naar emancipatie en autonomie.


  Op basis van mijn onderzoek zijn woorden van relativering ten aanzien van de invloed van reformatorische cultuur op de studiekeuze van meisjes echter op hun plaats. Weliswaar blijkt in contrast met de landelijke gegevens dat de reformatorische cultuur van invloed is, maar de invloed is per groep verschillend en lijkt bovendien over de hele lijn afnemend te zijn. Het aantal meisjes dat zegt uit te gaan stromen naar een opleiding ‘op niveau’ in 2005 is hoger dan in 2002.3 Immers, vrijwel alle meisjes leren dóór in vervolg op hun middelbare schoolopleiding en de meisjes kiezen, in het bijzonder na hun vmbo- of havo-opleiding, in overgrote meerderheid voor een vervolgopleiding op het hoogst mogelijke niveau. Het geheel of tijdelijk onderbreken van een beroepscarrière vinden zij niet vanzelfsprekend: 29 procent van de geënquêteerde meisjes zegt niet met werk te zullen stoppen bij de komst van een (eerste) kind, 62 procent overweegt in deeltijd te blijven werken en indien de keuze voor het onderbreken van de beroepsloopbaan wordt gemaakt, geeft 54 procent van de meisjes aan te willen herintreden wanneer de eigen kinderen schoolgaand zijn.


  16.2 Invloed studiekeuze op reformatorische cultuur


  Een algemeen bekend gegeven is dat hoog opgeleide ouders het doorleren van hun kinderen min of meer vanzelfsprekend vinden en meer specifiek dat met name vrouwen die onderwijs hebben gevolgd hun dochters zullen stimuleren tot (door-) leren. In die zin zal de studiekeuze van moeders van de examenkandidates weerspiegeld worden in de studiekeuzes van hun dochters. Tijdens de interviews blijkt dit ook zo te zijn bij deze onderzoeksgroep.


  Een van de meisjes die examen havo doet en zich heeft aangemeld voor een vervolgopleiding aan de hogere agrarische school, geeft aan dat zij zelf best naar het vmbo had gewild, omdat ze nogal praktisch is ingesteld en het liefst met haar handen werkt. Maar haar ouders stimuleerden haar om havo te doen:


  ‘Eerst heb ik me verzet tegen het idee om havo te doen, wat dat zag ik helemaal niet zitten. Ook later was ik van mening dat het echt geen succes kon worden en heb ik gezegd: ik ga naar de mas [middelbare agrarische school]. Maar toen kreeg ik te horen dat daar niks van in kwam, dat ik de havo moest afmaken.’ Interviewer: ‘Zijn jouw ouders daar beiden even stellig in?’ Respondente: ‘Nee, mijn moeder is daarin veel stelliger dan mijn vader.’


  Deze moeder heeft een verpleegkundige opleiding afgerond en is voor de komst van haar tien kinderen ook beroepsmatig actief geweest in de gezondheidszorg. Vader heeft lagere landbouwschool.


  Van de examenkandidates van het vmbo, die ik interviewde, melden twee van de acht meisjes dat hun moeders middelbaar beroepsonderwijs hebben genoten (25 procent). Van de havo- en vwo-meisjes hebben de moeders van zes van de vijftien meisjes hoger onderwijs gevolgd (40 procent). De meisjes met een (hoog) opgeleide moeder met een baan denken zonder uitzondering in haar voetsporen te zullen treden waar het gaat om vervolgonderwijs én arbeidsparticipatie. Zo meldt een leerlinge van het vwo, wier moeder in deeltijd in het onderwijs werkt, op de vraag of zij blijft werken als zij kinderen krijgt:


  ‘In het begin werk ik denk ik niet, net zoals mijn moeder. Die is toen wij kwamen op de basisschool parttime gaan werken, drie dagen per week. Dat lijkt mij ook wel wat.’


  Een ander meldt in vervolg op een vraag wat zij in haar leven net zo zou doen als haar ouders:


  ‘Mijn moeder is bibliothecaresse en zij is meer gaan werken op de tijden dat ik naar de basisschool ging en ook wel ’s avonds. Sinds ik op de middelbare school zit, maakt ze langere dagen. Ik denk zelf ook wel dat het belangrijk is dat je thuis bent als je kind uit school komt, al is het maar een paar dagen per week.’


  De invloed van de studiekeuze van meisjes op de reformatorische cultuur komt als volgt tot uiting:


  De enquête bevestigt het beeld dat er samenhang bestaat tussen het opleidingsniveau van de moeder en haar dochter. Moeders met een wetenschappelijke opleiding komen sporadisch voor (6,5 procent van de eindexamenkandidates van het vwo, 2 procent van de overige leerlingen geeft aan dat moeder wetenschappelijke onderwijs heeft genoten). Van 50 procent van de vwo-meisjes heeft de moeder een beroepsopleiding genoten. Voor de examenkandidates van de havo is dit 40 procent van de moeders en voor de leerlingen van het vmbo 29 procent. Kijkend naar de voorgenomen keuzes van de examenkandidaten 2005 betekent dit dat het opleidingsniveau van de dochters sterk stijgt ten opzichte van dat van de moeders.


  Opleidingsniveau moeders en dochters vergeleken:


  [image: Image]


  Maar de opleiding van moeders is op méér van invloed.


  
    	Uit de groepen die zijn samengesteld op basis van de mate van orthodoxie en wijze van communiceren, blijkt dat er een relatie bestaat tussen open communicatie en het opleidingsniveau van de moeder. De meisjes die aangeven open te communiceren (in kerk en gezin) hebben veel vaker een moeder die een vervolgopleiding heeft gedaan dan de meisjes die opgroeien in een omgeving van gesloten communicatie.

  


  Wijze van communiceren en opleidingsniveau moeder
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  Beide gegevens (stijgend opleidingsniveau en open communicatie) combinerend is duidelijk dat de studiekeuze van meisjes van invloed is (zal zijn) op de reformatorische cultuur. Het volgen van een opleiding en het in samenhang daarmee uitoefenen van een beroep zal steeds meer ingang vinden. In een sfeer van open communicatie en uitgaande van de sociale constructie van de werkelijkheid, zullen (steeds) hoger opgeleide vrouwen zo aan de wieg staan van cultuurverandering in reformatorische kring. Het lijkt mij in de lijn van de verwachting liggen dat zij om de combinatie van hun activiteiten in beroep en gezin te legitimeren de accenten bij het lezen van de Schrift anders zullen (gaan) leggen. In een omgeving met gesloten communicatie in kerk en gezin komt het volgen van de hoogst mogelijke vervolgopleiding onder vrouwen minder vaak voor. Dit is verklaarbaar uit het feit dat gesloten communicatie veelal gepaard gaat met stringente grensbewaking, waarbij het verrichten van betaald werk buitenshuis voor een vrouw eenvoudig ‘not done’ is. Toch lijkt mij aannemelijk dat deze grens binnen één generatie onhoudbaar zal blijken te zijn. Middelbaar onderwijs voor meisjes staat in reformatorische kring niet meer ter discussie en het is inmiddels uitzondering aan het worden dat meisjes van Scholengemeenschap Pieter Zandt na het behalen van een diploma afzien van enige vorm van vervolgonderwijs. Zij kiezen hooguit voor een opleiding op een niveau lager dan haalbaar. Daarnaast kijken de meisjes die blijk geven van gesloten communicatie, in meerderheid tv en maakt vrijwel iedereen in deze groep gebruik van internet. Door een combinatie van het (al is het schoorvoetend) kiezen voor vervolgonderwijs én het gebruikmaken van media zal naar mijn verwachting open communicatie ook in deze kring op korte termijn worden gestimuleerd en zullen ook de meer gesloten gemeenschappen van binnenuit aan verandering onderhevig zijn. Bij geloofsgemeenschappen die wel grens- maar niet kerngeoriënteerd zijn, dient zich de indringende vraag aan wat er nog van de reformatorische cultuur zal resten na het slechten van de grenzen.


  In algemene zin lijkt het gerechtvaardigd te veronderstellen dat met name het toenemende opleidingsniveau in reformatorische kring zal leiden tot emancipatie van vrouwen in de zin van gelijkstelling en het vertraagd navolgen van maatschappelijke ontwikkelingen.


  Noten


  1. Van laag naar hoog is de volgorde: laagst = zwaar orthodox, gesloten communicatie; laag = zwaar orthodox, open communicatie; hoogst = licht orthodox, gesloten communicatie; hoog = licht orthodox, open communicatie.


  2. ’t Spijker e.a. 2004: 110.


  3. vwo gestegen van 24 procent in 2002 naar 58 procent in 2005, havo van 80 procent naar 82 procent en vmbo van 76 procent naar 81 procent.


  17 Conclusie


  In dit hoofdstuk zal de centrale onderzoeksvraag worden beantwoord. De vraag luidt:


  ‘Wat is de samenhang tussen de (re-)productie van reformatorische cultuur en de studiekeuze van meisjes bij Scholengemeenschap Pieter Zandt te Kampen?’


  17.1 Algemeen


  De conclusie van dit onderzoek is allereerst dat er samenhang ís tussen de (re-)productie van reformatorische cultuur en de studiekeuze van meisjes op de genoemde scholengemeenschap. De relatie is wederzijds en dynamisch. Dit licht ik hier toe en nuanceer ik in de volgende paragraaf. De reformatorische cultuur is van invloed op de studiekeuze van meisjes, al is het in bescheiden mate. Inhoudelijk kiezen de meisjes meer dan (landelijk) gemiddeld voor opleidingen op het gebied van zorg en onderwijs. Niet in alle gevallen wordt gekozen voor de hoogst mogelijke opleiding. De meisjes ambiëren op bijbelse gronden in grote lijnen de standaardbiografie waarin huwelijk, het verlaten van het ouderlijk huis, de eerste geslachtsgemeenschap en het krijgen van kinderen elkaar opvolgen. In beginsel zien zij het primair als hun taak eventuele kinderen (hun door God toevertrouwd) te verzorgen en op te voeden. De examenkandidates kiezen liever een opleiding die qua niveau én duur ‘veilig’ is, in die zin dat zij werkervaring kunnen opdoen vóórdat zij trouwen, kinderen krijgen en (ten dele of tijdelijk) terugtreden uit de arbeidsmarkt. Het verrichten van een aantal jaren beroepsarbeid verbetert hun perspectief op de mogelijkheden om in deeltijd te kunnen blijven werken bij de komst van kinderen of te kunnen herintreden op het moment dat hun kinderen naar school zullen gaan. Het feit dat de huidige examenkandidates hoger opgeleid zijn of (kijkend naar hun studiekeuze) zullen worden dan hun moeders én het gegeven dat zij spreken over het blijven werken in deeltijd dan wel herintreden, beïnvloedt de reformatorische cultuur. Hoger opgeleide vrouwen bevorderen open communicatie en juist door communicatie krijgen nieuwe werkelijkheden vorm. Wat iemand na persoonlijke overweging tot uiting brengt, zegt en doet, kan een eigen leven gaan leiden en na enige tijd door anderen als vanzelfsprekend worden overgenomen. Bij de bestudering van de leer zullen de accenten geleidelijk anders komen te liggen en de reformatorische levenswijze zal langzaamaan van binnenuit veranderen wanneer het opleidingsniveau en de arbeidsparticipatie van vrouwen toeneemt.


  17.2 Nuancering


  Nu is het echter niet geheel juist op basis van dit onderzoek te spreken van dé reformatorische cultuur. Een verdere nuancering is op zijn plaats. De kern van de reformatorische cultuur wordt gevormd door de geloofsleer waartoe men zich bekent. Maar naast dit punt van overeenkomst is er diversiteit waar te nemen, waarbij kenmerken als de mate van orthodoxie (hoe rekkelijk/licht of precies/zwaar men is in de opvatting van de leer) en de wijze van communiceren van invloed zijn. Deze beide kenmerken geven richting aan de wijze waarop de reformatorische cultuur (in essentie de kern) wordt gereproduceerd, van invloed is op de studiekeuze van meisjes en op de manier waarop die studiekeuze weer van invloed zal blijken te zijn op de reformatorische cultuur. Ik onderscheid de vier groepen nogmaals en typeer ze dit keer als ‘bewuste belijders’, ‘behoudende bewakers’, ‘verre vreemden’ en ‘vlotte vernieuwers’.


  Bewuste belijders


  In een zwaar orthodoxe en open communicerende omgeving zal de leer onversneden geaccepteerd, beleefd en beleden worden en daarover is men actief met elkaar in gesprek. Men is georiënteerd op de kern van de cultuur, maar de blik naar ‘de wereld’ is open, de meningen daarover en reacties daarop worden goed doordacht. De waarden worden ongewijzigd gereproduceerd (gekopieerd), de normen eveneens, waarbij de aantekening geldt dat er juist door de dialoog over de kern van de cultuur ook antwoorden op hedendaagse vragen en dilemma’s geformuleerd lijken te kunnen worden. Meisjes maken studiekeuzes die qua inhoud en lengte van de opleiding in overeenstemming zijn met hun levensovertuiging. De invloed van de cultuur op de studiekeuze is groot, de invloed van de studiekeuze op de cultuur zal waarschijnlijk vooralsnog relatief gering zijn: immers leer en leven vormen een coherent geheel en worden levendig gehouden in de keuzes die meisjes maken. Deze groep ‘bewuste belijders’ gooit het kind niet met het badwater weg, maar zal vorm geven aan geleidelijke verandering door toename van het opleidingsniveau en de open communicatie. Ruim de helft (51 procent) van de examenkandidates 2005 rekent zichzelf tot deze groep.


  Behoudende bewakers


  In een zwaar orthodoxe omgeving waarin met elkaar communiceren niet tot de mores behoort, spreekt men noch veelvuldig over de leer, noch over de gedragsregels die daarmee samenhangen. De grenzen van het aanvaardbare worden echter strak bewaakt (grensgeoriënteerde houding). Invloed van de ‘vanzelfsprekende’ normen op de studiekeuze van meisjes is zeker aanwezig. Deze meisjes zijn en worden, in vergelijking tot de andere groepen binnen de reformatorische cultuur, het laagst opgeleid. In een omgeving waar in het gelid lopen wél maar open communiceren weinig gebruikelijk is, zullen veranderingen niet langs de weg van de geleidelijkheid ingang vinden. De keuzes van deze ‘behoudende bewakers’ zullen relatief zwart-wit zijn: men voegt zich in de bekende patronen of juist niet – meisjes bewaken de grenzen óf ze overschrijden die. De invloed van studiekeuzes op de reformatorische cultuur is gering: meisjes blijven, passend bij de normen, kiezen voor een laag opleidingsniveau en een weinig actief bestaan op de arbeidsmarkt. Zij kiezen én bepleiten in doen en laten duurzaam ‘vormbehoud’. Het overschrijden van grenzen heeft een prijs: onzekerheid door het verlies van vertrouwde kaders en sociale contacten in een gemeenschap van vrienden én familie. Of veel meisjes bereid zijn die prijs te betalen en normen terzijde zullen zetten (wél kiezen voor een hoogst haalbare vervolgopleiding en actief blijven op de arbeidsmarkt) betwijfel ik. Van de examenkandidates rekent 12 procent zich tot deze groep.


  Verre vreemden


  In een licht orthodoxe omgeving waar men weinig met elkaar communiceert is de reformatorische cultuur nauwelijks van invloed op de studiekeuze van meisjes. Het kiezen voor de hoogst mogelijke opleiding én het te zijner tijd blijven werken bij de komst van kinderen is letterlijk en figuurlijk geen punt van gesprek. De waarden en normen lijken niet of nauwelijks te worden doorgegeven waarbij, indien ze van invloed zijn, de normen prevaleren boven de waarden. De invloed van de studiekeuze op de reformatorische cultuur zal uiteindelijk slechts kunnen bestaan uit een nog verdere verwijdering van het gedachtegoed van de vaderen. Van de examenkandidates rekent 15 procent zich tot deze groep ‘verre vreemden’.


  Vlotte vernieuwers


  In een licht orthodoxe omgeving met open communicatie is de reformatorische cultuur weer wél van invloed op het denken en doen van meisjes. Weliswaar worden er kanttekeningen geplaatst bij (het verstaan van) de leer, maar men is zich bewust van de waarden van de geloofsleer en die zijn in zekere zin van invloed op de normen voor het dagelijks leven (uitgaan, mediagebruik, anticonceptie). De keuze voor de hoogst mogelijke vervolgopleiding begint redelijk vanzelfsprekend te worden en de combinatie van werk en gezin trekt deze meisjes aan (27 procent denkt te zullen stoppen met werken). De invloed van de studiekeuze op de reformatorische leefwijze zal aanzienlijk zijn. Er wordt in deze groep ‘vlotte vernieuwers’ over álles gesproken en gediscussieerd en hoe oprecht gelovig en bewust ook: uiteindelijk is geen heilig huisje veilig. Onder de examenkandidates 2005 is dit de grootste minderheidsgroep: 22 procent van hen rekent zich tot deze groep.


  17.3 Beperkende voorwaarde


  In mijn veldwerk heb ik mij gericht op onderzoek onder uitsluitend (jonge) vrouwen. De visie op, de rol en invloed van jongens en mannen op de reformatorische cultuur is geen onderwerp van onderzoek geweest. In hoeverre deze onderzoeksbevindingen geldig zullen zijn voor de reformatorische cultuur, zoals die geleefd wordt door vrouwen én mannen, zal moeten blijken.


  18 Verantwoording


  Tot slot van dit boekje geef ik nog enkele wetenswaardigheden over de opzet en uitvoering van het onderzoek. Ik leg verantwoording af van de wijze waarop ik heb gewerkt. Eerst geef ik uitleg over de gebruikte theoretische noties. Vervolgens ga ik in op de ontplooide activiteiten.


  18.1 De theoretische kapstok


  Geen wetenschap zonder theorie en geen theorie zonder wetenschap. Het in mijn onderzoek gebruikte theoretische kader is bedoeld als een bril om door te kijken. Of anders geformuleerd, het is een kapstok waaraan de jas (een beschrijving van wat ik tijdens het veldwerk zag) kan worden opgehangen. Het onderzoeksdoel is niet geweest een theorie te bevestigen of te verwerpen. In dit hoofdstuk geef ik uitleg over de theoretische noties die zijn gehanteerd. Misschien is het even doorbijten, maar voor wie dat doet is het zeker de moeite waard.


  Het is wezenlijk interessant hoe ‘religie als cultureel systeem’ wordt gevormd, overgebracht, hernieuwd of vernieuwd, en hoe meisjes hun keuzes maken wanneer zij worden geconfronteerd met cultuurverschillen. Cultuur versta ik ‘als een wijze van denken, spreken en handelen die kenmerkend is voor een groep mensen’, een levenswijze, die in de praktijk functioneert als ‘een samenhangend geheel van betekenissen dat de mens oriënteert op de werkelijkheid waarin hij leeft, hem inzicht geeft in de dingen waar het in het leven om gaat en welke normen en waarden zijn leven richting dienen te geven’.1 Dat cultuur en religie alles met elkaar te maken hebben, vind ik het meest kernachtig geformuleerd in de zinsnede: ‘Religie is de kern van cultuur, cultuur is de vorm van religie’.2


  De theoretische noties die richting geven aan mijn onderzoek vind ik in de publicatie De onbekende dimensie, over cultuur, cultuurverschillen en macht van Tennekes (1990). Hij schetst de relatie tussen de mens en cultuur als een dynamische, interactieve relatie waarin beide juist in een alledaagse wisselwerking vorm en inhoud krijgen. Een mens wordt gevormd door de cultuur waarvan hij deel uitmaakt, terwijl cultuur zelf een menselijk product is. Gelijktijdig lijken culturele processen en structuren ook een eigen, slecht beïnvloedbaar, leven te leiden. Centraal hierin staan drie samenhangende uitgangspunten, te weten: cultuur is een menselijk product (1), dat een eigen leven gaat leiden en dan niet of nauwelijks (meer) door de mens te beïnvloeden lijkt (2), maar wel de mens beïnvloedt, waardoor de mens in zekere zin ook cultuurbepaald te noemen is (3). Tennekes baseert zich hierbij op een sociologisch model van Berger en Luckmann dat door hen is beschreven en uitgewerkt in The social construction of reality (1966).


  Berger en Luckmann introduceren drie begrippen die erg belangrijk blijken te zijn om iets te begrijpen van cultuurvorming en -verandering, te weten: externalisering, objectivering en internalisering.3 Om de begrippen te kunnen verwerken moet er even op gekauwd worden. Dat doe ik aan de hand van een beschrijving van een avond bij een jeugdvereniging van een Gereformeerde Gemeente.


  In een rollenspel spelen jongeren van een jeugdvereniging van een Gereformeerde Gemeente een dialoog uit met een moslimjongere. Zij brengen als pluspunt van het christendom naar voren dat er geleefd kan worden vanuit de genade als een zekerheid en dat er geen verplichtingen zijn (verwijzend naar de vijf zuilen in de islam). De jongeren roepen de tegenspeler enthousiast op zich te bekeren. In dit spel brengen zij de ideeën tot uiting dat iemand zich op eigen initiatief kan bekeren, kan gaan geloven én dat genade een zekerheid is, die iemand zich zonder meer kan toe-eigenen. Dit komt niet overeen met de kerkleer binnen de gereformeerde gezindte. Immers, geloof wordt gegeven en genade valt slechts door God uitverkorenen toe. De jongeren brengen een eigen visie tot uiting (externalisering). Deze visie kan een eigen leven gaan leiden, waarbij het idee komt los te staan van het rollenspel (objectivering) en uiteindelijk als een vanzelfsprekendheid eigen wordt aan het gedachtegoed van jongeren (zij internaliseren het idee – het wordt hun persoonlijke werkelijkheid). Kortom wat als ‘idee’ hardop wordt geventileerd, nestelt zich tot slot als onbetwiste ‘waarheid’ in de geest van de jongeren. Uiteindelijk kunnen zo kleine dialogen een bijdrage leveren aan cultuurverandering of accentverschuivingen in de opvattingen van een leer. Een bijbelse evangelisatieopdracht4 komt bijvoorbeeld meer op de voorgrond te staan, terwijl andere schriftdelen, over de spaarzame beschikbaarheid van genade, wat meer naar de achtergrond worden verdrongen. Levensbeschouwing is zo geen statisch, maar een dynamisch geheel. Religieuze tradities maken langs deze weg van geleidelijke verschuiving uiteindelijk grote ontwikkelingen door.5 Tekenend mag zijn dat door jongeren vanuit deze Gereformeerde Gemeente wordt meegewerkt aan evangelisatieactiviteiten in bijvoorbeeld Amsterdam.


  Het hiervoor geschetste proces van externaliseren, objectiveren en internaliseren speelt zich bij voortduring af. Religie of geloofswaarheden blijven gehandhaafd zolang ze onbetwist zijn. Tennekes schetst dat een impuls tot verandering kan liggen in (1) spanning tussen de informatie uit het eigen religieuze culturele systeem en de (natuurlijke) werkelijkheid, (2) spanning binnen het eigen culturele model (betekenissen kunnen elkaar impliceren maar ook becommentariëren of tegenspreken) en (3) spanning door verschillende concurrerende culturele modellen die naast elkaar bestaan.6 Ik probeer het te concretiseren. Een voorbeeld van de eerste vorm van spanning. Het letterlijk nemen van ieder woord in de Bijbel kan op gespannen voet staan met wat er aan (wetenschappelijke) feitenkennis aanwezig is. Zo worden sommige bijbelse personen onwaarschijnlijk veel jaren ouder dan de nu bekend staande oudste mens op aarde en is het op basis van kennis over het menselijk leven evenzeer irreëel dat Jona in een ingewand van een vis drie dagen en drie nachten over-leeft.7 De tweede vorm van spanning kan ontstaan door bijvoorbeeld (schijnbare) tegenspraak tussen overtuigingen van christenen met betrekking tot schepping en intelligent ontwerp (intelligent design). En de derde vorm van spanning kan ontstaan door onder andere een vergelijking van de positie, rol en betekenis van Jezus in het christendom en de islam (de Christus respectievelijk een profeet).


  De ‘symbolische kennis’, onder meer religieuze of geloofskennis, is uit de aard van de zaak niet zo concreet of tastbaar als die van het dagelijks samenleven. Het is de hoogste vorm van betekenisgeving, die het mogelijk maakt de werkelijkheid te ervaren als juist en goed.8 Maar, het is niet eenvoudig die betekenissen te leren. Voor de overdracht van symbolische kennis is het nodig dat vragen tot in detail worden beantwoord en dat daarbij zowel de cognitieve (kennis betreffend) als normatieve aspecten aandacht krijgen.9 Dit alles is een ‘talig’ proces, het is nodig om zaken onder woorden te brengen. Taal objectiveert gedeelde ervaringen en levert een bijdrage aan de collectieve kennisvoorraad. De enige wijze om nieuwe ervaringen daarin te integreren is door er woorden aan te wijden. Overtuigingen en gewoonten die het geloof betreffen vergen uitleg; ze moeten bovendien rechtmatig of gegrond zijn om aannemelijk te worden voor een grotere groep of van belang te worden voor zingeving in het persoonlijke leven.10 Een extremer formulering las ik in een introductie in de godsdienstpsychologie: ‘Zonder kennis van de traditie en zonder taal waarin het religieuze is uit te drukken, zijn er geen religieuze ervaringen mogelijk. Een gedifferentieerde taal staat nauwkeuriger nuancering in de waarneming toe.’11 Verbale onderbouwing van overtuigingen is van belang bij de overdracht van religieuze kennis van generatie op generatie.


  Tijdens de kinderfase nemen kinderen gewoonten van betekenisvolle volwassenen, zoals ouders, over. De volwassenen filteren in deze fase de informatie. Immers, de werkelijkheid van het gezin, met alle gewoonten, opvattingen en overtuigingen, is voor het kind onontkoombaar en het kind verwerft zijn identiteit binnen deze specifieke sociale context. Het kind bootst na, gaat begrijpen, spiegelt en gaat uiteindelijk deelnemen in de wereld van het gezin.12 Het kind past zich aan en gaat deel uitmaken van een groep (primaire socialisatie). Er is sprake van vergaande gewoontevorming, ook mentaal, waarbij in het ‘brein’ bij wijze van spreken paadjes worden uitgesleten die van invloed blijven op hoe iemand zijn leven lang primair reageert en zaken interpreteert.13 Wat als feitelijkheid wordt geleerd in de loop van de socialisatie, wordt iemand eigen en vormt zijn persoonlijkheid.14 De mens is in die zin cultuurbepaald. Het speelveld waarop hij creatief kan handelen is begrensd door zijn cultuur, de levenswijze die hij zich eigen heeft gemaakt. Overigens is het zo dat bij cultuuroverdracht machtsverhoudingen zeker een rol spelen. Maar daar ga ik niet verder op in.


  In een volgende levensfase, bij de secundaire socialisatie, vindt een nadere introductie in subwerelden plaats. Veelal gaat dit, minder dan in de kindertijd, gepaard met een identificatieproces, al wordt geschetst dat op het gebied van religie de kennis in een sfeer van nabijheid wordt overgedragen waarbij eveneens sprake is van een identificatie van de leerling met de religieuze ‘professional’, in een relatie die in zekere zin ook affectief is. Beiden zijn immers met hart en ziel bij de zaak betrokken. Wanneer bovendien de inwijding in de wereld van geloven in de kindertijd en daarna op elkaar aansluiten en elkaar versterken kan het effect groot zijn. In die zin dat mensen zichzelf volledig kunnen overgeven aan geloof en zelfs bereid zijn daarvoor offers te brengen zoals ook het geval kan zijn bij een revolutionair ideaal.15


  In de context van dit onderzoek dringen zich beelden op van het huisgezin waar gewoonten als bidden en bijbellezen vanzelfsprekend zijn, evenals kerkelijke activiteiten, zoals catechisatie, waarbij jongeren door ambtsdragers verder worden ingewijd in de geheimenissen van het geloof en het juist verstaan van de geloofsleer.


  Na al deze woorden over het verbaal tot leven brengen van cultuur, een sociale werkelijkheid, nog enkele woorden over de samenhang tussen ‘leer en leven’. Berger en Luckmann schrijven in één zin weg dat alle voorstellingen uiteindelijk ten dode gedoemd zijn tenzij zij bij voortduring tot leven worden gebracht in menselijk gedrag.16


  Tot zover de theorie. Nu volgt een verantwoording van ondernomen onderzoeksactiviteiten.


  18.2 De concrete onderzoeksactiviteiten


  Bij antropologisch onderzoek is ‘participerende observatie’ een werkwijze waaraan veel belang wordt gehecht. Het komt erop neer dat je als onderzoeker meedoet met de oren wijd open en de ogen op steeltjes. Dat je vastlegt wat je hoort, ziet, meemaakt en ervaart. En dat je daarover nadenkt. Maar vraag drie mensen een beschrijving te geven van dezelfde gebeurtenis, een ongeval bijvoorbeeld, en hun verhalen verschillen. Daarom worden in het onderzoek allerlei controlemogelijkheden ingebouwd, zodat de uiteindelijke onderzoeksresultaten als betrouwbaar en geldig mogen worden omschreven. In dit hoofdstuk staat zwart op wit wat ik deed in het kader van dit onderzoek naar reformatorische cultuur en de studiekeuze van meisjes.


  Voorafgaand aan de fase van het leeronderzoek heb ik mij binnen het kader van de studie sociale en culturele antropologie door literatuuronderzoek enigszins verdiept in de gereformeerde gezindte en het gedachtegoed. Ook in het kader van dit onderzoek heb ik literatuur bestudeerd ten behoeve van de opzet van het theoretisch kader en het verwerven van kennis op het gebied van godsdienstpsychologie en levensloopsociologie. Daarnaast heb ik een aantal publicaties gelezen uit reformatorische kring teneinde meer inzicht te verkrijgen in de daar centraal staande vertogen en praktijken, ofwel hoe men denkt en doet. Literatuurstudie voor dit leeronderzoek heeft plaatsgevonden voor, tijdens en na de periode van veldwerk. Tijdens dit veldwerk heb ik gebruikgemaakt van zowel kwalitatieve als kwantitatieve methoden van onderzoek.


  Ik onderscheid de volgende onderzoeksfasen in het veldwerk: 1. oriëntatie, documentatie en observatie; 2. participerende observatie binnen en buiten de school, gesprekken met examenkandidates van vmbo, havo en vwo; 3. check voorlopige uitkomsten met behulp van een enquête onder de examenkandidaten (2005). De fasen 1. en 2. zijn kwalitatief wat betreft de onderzoeksmethoden, fase 3. is kwantitatief van opzet.


  Fase 1: oriëntatie, documentatie en observatie


  Teneinde meer thuis te raken in de denkwereld en het taalgebruik in reformatorische kring heb ik een abonnement genomen op het Reformatorisch Dagblad. Voor het oriënteren op het onderzoeksveld en wat daar leeft heeft dit voldaan. Aanvankelijk ben ik ook met dit doel kerkdiensten gaan bezoeken. Naarmate het onderzoek vorderde, dienden zich vragen aan over de wijze van communiceren in verschillende kerkelijke kringen. Deze vragen lieten zich beantwoorden op basis van eerdere verslagen van kerkdiensten én tijdens kerkbezoek waarin ik specifiek ging letten op het taalgebruik en de wijze van communiceren. Daarnaast bestudeerde ik informatiepakketten die nieuwe docenten respectievelijk ouders van nieuwe leerlingen van de reformatorische school ontvangen, las ik vakwerkplannen en bestudeerde ik schoolboeken met betrekking tot de vakken godsdienst en maatschappijleer. Voor dit laatste vak maakte ik tevens een vergelijking met de landelijke eindtermen. Tevens volgde ik lessen godsdienst en maatschappijleer bij verschillende docenten binnen de bovenbouw van het vmbo, havo en vwo. Ik sprak met decanen en bestudeerde informatiemateriaal over het studiekeuzeproces binnen de school en maakte een analyse van gegevensbestanden met betrekking tot de uitstroom van leerlingen in de periode 2001-2004.


  Fase 2: participerende observatie, gesprekken met examenkandidates


  Bij de selectie van kandidates voor de interviews heb ik gekozen voor maximale spreiding op de volgende gebieden:


  
    	Kerkelijke gezindte (Protestantse Kerk in Nederland, Hersteld Hervormde Kerk, Christelijke Gereformeerde Kerken, Gereformeerde Gemeente, Oud Gereformeerde Gemeente)


    	Woonplaats (vijf kernen: Genemuiden, IJsselmuiden, Kampen, Staphorst, Urk)


    	Het binnen de opleiding gekozen profiel (havo, vwo) of afdeling (vmbo).

  


  Van de vijfentwintig uitgenodigde meisjes zijn er twee bij herhaling niet op het met hun afgesproken tijdstip komen opdagen. Met de overige meisjes heb ik per persoon tweemaal (ruim) een uur gesproken. Na een inventarisatie van personalia en gegevens over het gezin en de kerkelijke kring waartoe zij behoren, kwamen de volgende thema’s in de gesprekken aan de orde: de levensloop tot nu toe, huidige vrijetijdsbesteding, wensen en ideeën ten aanzien van de toekomstige levensloop, de voorgenomen studiekeuze, beschrijving van de (geloofs-)opvoeding en de persoonlijke geloofsovertuiging. Ik heb de meisjes gevraagd hun tot nu toe gemaakte keuzen te motiveren en ook aan te geven wat zij waarderen uit hun opvoeding (thuis, kerkelijk en op school) en op basis waarvan zij nu en in de toekomst keuzes maken op het gebied van bijvoorbeeld relati- een gezinsvorming en activiteiten in de vrije tijd.


  Naar aanleiding van in de interviews verkregen informatie heb ik gericht enkele uitgaansgelegenheden (refo-cafés) en kerkelijke jeugdactiviteiten (jeugdvereniging, koffiebar) bezocht. Het observeren heeft tijdens deze fase van veldwerk plaatsgemaakt voor participerende observatie: waar mogelijk nam ik daadwerkelijk deel aan activiteiten van jongeren in hun vrije tijd (variërend van een sing-in op school, elkaar vliegen afvangen tijdens een tussenuur of het volgen van een bijbelstudie) en in het onderwijs observeerde ik niet alleen lessen, maar ging ik er ook een aantal geven (maatschappijleer). De verzamelde informatie heb ik gedurende deze tweede fase van het veldwerk waar mogelijk voortdurend gelijktijdig geanalyseerd. Na een voorlopig verslag van onderzoeksbevindingen te hebben besproken met mijn begeleiders (binnen de reformatorische school), gaven die bevindingen ook richting aan een omvangrijke enquête die in april onder de aanwezige examenkandidaten is gehouden.


  Fase 3: enquête


  De enquête heeft tot doel gehad te toetsen of de gevonden onderzoeksresultaten uit de fasen 1 en 2 daadwerkelijk hout sneden. Een eerste proefenquête is uitgezet onder enkele meisjes die hebben deelgenomen aan de interviews. Het beeld dat ik van hen kreeg uit de enquêtes zou idealiter naadloos aansluiten op het beeld dat zij hadden afgeven in de interviews. Bij de eerste proefenquête deden zich twee moeilijkheden voor. Enerzijds bleken de meisjes vaker dan in de persoonlijke gesprekken te kiezen voor sociaal wenselijke antwoorden. Anderzijds bleek het onderscheidend vermogen van een aantal vragen minder groot dan verwacht. In overleg met de afdeling methoden en technieken van de faculteit sociale wetenschappen van de Vrije Universiteit heb ik de enquête aangepast. De bijgestelde enquête bleek te leiden tot minder moeilijkheden en deze is dan ook uitgezet onder de nog op school aanwezige eindexamenkandidaten (de leerlingen van de afdelingen bouw, elektro en metaal in het vmbo waren niet meer aanwezig, maar onder hen bevond zich geen enkel meisje). De respons op de enquête is 82 procent (354 van de 433 nog aanwezige examenkandidaten hebben de enquête ingevuld). In deze publicatie zijn uitsluitend de gegevens van meisjes verwerkt.


  Evaluatie van gekozen methoden en technieken


  Het combineren van verschillende onderzoeksactiviteiten en methoden bleek van grote meerwaarde te zijn. Het bezoeken van kerkdiensten heeft bijvoorbeeld een positieve invloed gehad op de interviews. Enerzijds bood het mij de gelegenheid daadwerkelijk te participeren en anderzijds kreeg ik inzicht in de verschillen en overeenkomsten in prediking in verschillende kerken en plaatsen. Bovendien verwierf ik onverwacht veel goodwill in het veld. Het werd bijvoorbeeld gemakkelijker om in gesprek te komen met docenten van verschillende kerkelijke achtergrond én om meisjes tot (meer) openheid te bewegen.


  De combinatie van het observerend volgen van lessen en het zelf geven van lessen (maatschappijleer) is eveneens doeltreffend geweest. Zonder het combineren van het leeronderzoek én de oriëntatiecursus ‘leraar maatschappijleer’ had ik mij stellig minder nadrukkelijk in het lesmateriaal van de school verdiept. Juist doordat ik hiertoe genoodzaakt werd is mij helder geworden op welke wijze het reformatorisch onderwijs verschilt van het algemeen christelijk onderwijs. Het ontwikkelen van en werken met eigen lesmethoden geeft een goed beeld van wat belangrijk en de moeite waard wordt gevonden.


  Uit de uitstroomgegevens van leerlingen in de examenjaren 2001-2004 heb ik informatie gehaald over de verdeling van leerlingen binnen de school (over vmbo, havo en vwo). Tevens werd het mogelijk een ‘top tien’ van gekozen opleidingen binnen het hoger onderwijs samen te stellen en te vergelijken met die uit landelijke gegevens.


  De combinatie van op verschillende wijzen verzamelde gegevens heeft de basis gelegd voor de enquête. En de enquêteresultaten onderstrepen wat uit de kwalitatieve onderzoeksactiviteiten naar voren is gekomen.


  Het voordeel van de gekozen aanpak (multimethode of methodische triangulatie genoemd) ligt in de vergroting van de validiteit en betrouwbaarheid van de onderzoeksresultaten.


  Noten


  1. Tennekes 1990: 11, 60.


  2. Tillich in Vroom 1996: 36.


  3. Berger en Luckmann 1966: 57.


  4. Zoals bijvoorbeeld Matteüs 28:19.


  5. Tennekes 1990: 78-81, Berger en Luckmann 1966: 141, Vroom 1996: 70.


  6. Tennekes 1990: 68-69.


  7. Jona 1:17.


  8. Berger en Luckmann 1966: 91.


  9. idem: 98.


  10. idem: 58.


  11. Nauta 1995: 45.


  12. Berger en Luckmann 1996: 120.


  13. Strauss en Quinn 1994, Droogers 2001.


  14. Berger & Luckmann 1966: 62.


  15. idem: 132-133.


  16. idem: 120.
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